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2 ھھ يي 


سيد غلام مرتضيٰ شاه المعروف جي اي سيد جو شمار ملڪ جي 
نامور سياستدانن, ذهين فردن ۽ مشهور شخصيتن ۾ ٿئي ٿو جي ايہم 
سيد سورهن سالن جي نسبِتاً ننڍي عمر ۾ سياست جي خاردار واديءَ ۾ 
قدم رکيو ۽ پنهنجي تيز ذڏهن ۽۾ سيمابي طبيعت جي ڪري سياسي 
پارٽين ۾ شموليت اختيار ڪندو ۾ تبديل ڪندو رهيو. هو ڪنهن بہ 
هڪ پارٽيءَ ۾ يڪسوتيءَ سان ڪم ڪندي پنهنجي بي پناهہ 
صلاحيٿن کي ملڪ ۽ ملت لاءِ ڪارآمد ۽ فاٿديمند ن بنائي سگهي.و 

ويهين عيسوي صدي جي پهرٿين اڌ ۾ برصفير پاڪ وهند ۾ 
جيڪي ٻ سياسي, مذهبي ۽ قومي تحريڪون اٿيون, جي ايہ سيد 
انھن ۾ شرڪت ڪڪئي. شاه صاحب پنهنجي تيز ڏهن, هوشيار طبيعت 
۽ مطالعي جي ڪثرت سيب دانشور, اسڪالر ۽ سياسٿدان تہ بثتجي 
پيو پر ڪنهن الله واري سان روحاني تعلق ن هئڻ سبب هو خود پنداري, 
خودسري ۽ انا پرستيءَ جو شڪار ٿي وي.و جي اي سيد سڃاسي پارٽين 
يا قومي تحريڪن ۾ پنهنجي ڳاله (غلط توڙي درست) مجڃراٿڻ ۾ تمام 
گهڻو اصرار ڪندو هو ۽ اهائي ڳاله پارٽين ڇڏڻ ۽ تبديل ڪرڻ جو 
سبب بٹبي هئي. اُن جو سڀ کان وڌيڪ مشهور واتعو يا مثال بائي 
پاڪستان تائداعظمہ محمد علي جناح َء سان اختلاف وارو معاملو 
آهي. جي اي سيد جو تائداعظہ سان اختلاف, سنڌ مسلم ليگ ۾ ڌڙي 
بندي ڪرڻ ۽ پنهنجي هم خيال گروپ کي سنڌ مسلمہ ليگ مٿان 
مسلط ڪرڻ واري مامري تان شروع ٿيو جنهن هن جي زندگي ۽۾ 
سياسي ڪيريكر کي ت و بالا ڪري ڇڏيو ۾ ان معمولي واتعي هن جي 
دل دماغ تي ايرو وت اثر ڪيو جوان کان بمد هن پنهنجي ساري زندگي 
اسلامر ۽ پاڪستان جي مخالفت ۽ دشمني لاءِ رقف ڪري ڇڏي جي 


0 
ايم سيد, اسلام کي غلط ۽ فرسوده دين ثابت ڪرڻ ۽ پاڪستان کي 
ٽوڙي سنڌو ديش ٺاهڻ لاءِ پنهنہتون سموريون صلاحيتون ۽ توانايون 
صرف ڪندي پنهنجي ساري ڄمار گذاريندي قبر ۾ وڃي داخل ٿي.و 
قا کداعظہ سان اختلاف وارو واتعى جيئن ت تاريخي نوعيت جو آهي, 
تنهنڪري ان کي هٽي درج ڪيو وڃي ٿو ان لاءِ تہ جيئن هن ڪتاب 
ڇأا پڙهندڙ لي تن سولاگيءَ سان سيجه سگهن؛ 

قائداعظہ محمد علي جناح #َه, جي ايہ سيد کي, سنڌ مسلم 
ليگ ۾ انتشار پيدا ند ڪرڻ ۾ مسلم ليگ جي ليڊرن ۽ ميمبرن سان 
رويو درست رکڻ جي تمام گهڻي تلقين ۾ هدايت ڪي مگر ٻي سود 
آخرڪار تائداعظم تنگ ٿي مسٽر جي اي سيد کي هيٺ ڄاڻايل 
ٽليگرامر(تار) موڪلي هن تي هيءَ چارج شيٽ لڳائي: 
”توهان جون 24 ۽ 27 فبروري (1945ع) واريون تارون پهڻيون. 
نهايت افسوس سان چوڻو ٿو پوي ت توهين پاڻ قبول ٿا ڪريو تہ توهان 
غير قانوني طريقا اختيار ڪيا آهن. توهين اڻ سوهائيندڙ منصوبي 
بازين ۾ شامل ٿي, دشمن جي هٿ ۾ رانديڪو بٹيا آهي.و. توهان 
پنهنجي اڳواڻ ۽ پنهنجي پارٽيءَ جي خڂلاف غداري ڪي آهي. ان 
طرح توهان اسان جي مقصد, مسلمہ ليگ جي عزت ۽ شان کي سخت 
ڌڪ هئنيو آهي, توهان گهوٽالو پيدا ڪيو آهي. پارٽيءَ جو انتظام ڀڳو 
آهي, نفاق پيدا ڪيو آهي ۽ مسلہ ليگ جماعت جي عزت کي نقصان 
رسايو آهي. اهو سڀِ ڪجه توهان بمبئيءَ ۾ اسان جي ڪيل ڳالهين 
جي خاتمي تي مون کي جيڪي غاطريعن ڏئيون هيون, اٹهن جي خلاف 
ورزي ڪري منهنجي ڏنل صلاحن کي نظر انداز ڪري ڪيو آهي. 

توهان ”عمل ڪاميٽي“, ”مرڪڙي پارليامينٽري بورڊ“ مسلم 
ليگ جي سڄي نظام جماعت جي قاعدن تائوتن ۽ ضابطن کي 
نظرانداز ڪري ڇڏيى جن جي وسيلي اوهين پنهنجي جائز شڪايتون 
دور ڪراي سگهيا ٿي. توهان غلط رستو اختيار ڪري اهي طريقا ورتا 


َ 
آهن, جيڪي ظاهر آهي ت مسلمہ ليگ جماعت جي بنيادي نظا. ۽ 
سندس نصب العين کي نقصان پهچاٿيندا. توهان جو اختيار ڪيل 
طرز عمل نهايت بي مئاسب, مسلم قوم جي مفاد خواه مسلمہ ليگ 
جماعت جي لاءِ نقصانڪار آهي. هن کان پوءِ اوهان کي ڪنهن ب 
تسم جون هدايتون يا صلاحون ڏيڻ بلڪل بي معنيٰ ٿينديون.“ 
(الوحيد 1 مارچ 1945ع) 

قاكداعظہ جي انهيءَ بيان (يعني ٽيليگرام) تي روزانہ الوحيد 
ڪراچي هڪ پُر اثر ۽ زوردار اداريو لکيى جنهن ۾ هن جي آيہ سيد 
جي سڀني غلط ڪمن ۽ مثئفي سرگرمين کي نهايت تفصيل سان بيان 
ڪيو. هٽي انهن کي درج ڪرڻ بي جا طوالت جو سبب بڅب.و 

ان کانپوءِ جي اي سيد, قائداعظہ ۽ مسلمہ ليگ کان علحدگي 
اختيار ڪري پنهنجي تجويز ڪيل رستي (يعني اسلام دشمني ۽ 
پاڪستان دشمني) تي پنڌ ڪرڻ شروع ڪيو ۽ پنهنجي باڻي زندگي 
ان غلط ۾ فضول مقصد جي حاصل ڪرڻ لاءِ وقف ڪري ڇڎڏي ان 
در اب سيد جڪ اران ٿيا يڪ اڪ ددادب 
دشمن ڪارگذاريون سرانجام ڏنيون, انهن جو تفصيل ت توهان هن 
ڪا ڪا ان 
جي مشهور دانشور ۽ صحافي حافظ محمد موسي ڀٽو صاحب جي 
زباني ٻڌو: 

”جي اير سيد جي اسلامر ۾ ملڪ دشمتي ڪنهن کان مخفي 
(ڳجهي_ لڪل) ن آهي. مسلمانن ۾ (گذريل چوڏهن سو سالن ۾) شايد 
کي ڪو اهڙو انسان پيدا ٿيو هجي., جنهن اسلامہ جي هرهڪ شيءِ کي 
تنقيد جو نشائو بنايو هجي. جي ايہ سيد اسلام ۾ پاڪستان جي 
خاتمي کي تي پنهنجي زندگيءَ جو نصب العين ۽ مقصد بنايو هجي ۽ 
حقيقت اها آهي ت ان مقصد جي حصول لاءِ نهايت محنت, ڪوشش ۽ 
انتهائي گهڻي جفاڪشي ۾ شوق سان ڪم ڪيو هجي. 
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جتي هن اسلام ‏ اڪستان ۽ ملت اسلامي جي برگزيده ۽ معتبر 
شخصيات جي خلاف تي چر ڊزن ڪتاب لکيا آهن ت اتي هن جي 
زندگيءَ جو پروگرام اهو رهيو آھي ت هو روزانو صبح جو ناٿين بڄجي 
کان رات جو هڪ ٻي بجي تائين سڄِي سنڌ کان آيل ملاقاتين جي آڏو 
اسلام ۾ پاڪستان جي خلاف هرزه سرائي ڪندو رهي ٿو ۾ انهن جي 
ذهنن ۾ ملڪ ۾ مذهب جي خلاف زهر ڀريندو رهي ٿو اسلام اسلامي 
رهبر ۽۾ مذهب جي هر شيءِ جي خلاف انهن جو اعتقاد ۾ اعتماد مجروح 
ڪندو رهي ٿو هاڻي جيئن ت هو قبر ۾ پير لڙڪايون پيو آهي, ان 
هوندي ب هن جي اها ساڳي حالت آهي ۽ پنهنجي مقصد سان لڳاءَ ۾ 
ڪا ب ڪمي ۽ گهٽتائي ن آٿي آهي.“ 
(اءھ|سيد: ايک ڳزيا٫‏ اگ ال صه) 
جي ايم سيد جو اسلامر ۾ ملڪ جي خلاف ڪتاب شايع ڪري 
نوجوان نسل جي ذهنن کي بگاڙڻ ۽ متفي سرگرمين ۾ مشغول رهڻ 
جون رپورٽون خبرون ۽ مضمون ملڪ جي مختلف اخبارن ۽ رسالن ۾ 
وقت بوقت شايم ٿيندا رهندا هڪا, پر مارڪيٽ ۾ ڪو ب اهڙو ڪتاب 
موجود ن هي.و جنهن کي پڙهي ڪري جي ايہ سيد جي نظرين ۾ خيالن 
کان چڱيءَ طرح آگاهي حاصل ٿي سگهي. ان ضرورٿ کي محسوس 
ڪندي بنده راقہ الحروف اهل قلم حضرات جا مختلف مضمون ۾ 
مقالا مراتب ڪري هي ڪتاب جوڙي پبلشر جي حوالي ڪريان ٿو 
مون کي قوي اميد آهي تہ هن ڪتاب جي مطالعي بمد سنڌ جا مسلمان 
(خاص طرح توجوان) جي ايہ سيد جي زهر الود لٽريچر جي نقصان 
کان محفوظ ٿي ويندا. جيڪڏهن هن ڪتاب پڙهڻ سان ڪنهن ب 
هڪ کي فائدو پهڻو ت مان سمجهندس ت منهنجو پورهيو صاب پي.و 


ماڻڪ صوتي 


(الله) اهو ٿي آهي, جنهن پنهنجي رسول کي هدايت ۽ سچي دين 
سان موڪليو ت جيكن ان کي سڀني دينن تي غالب ڪري ۽ الله 
جي شاهدي ڪافي آهي. (سورت الفتح: 28) 

اڄ مان اوهان جي دين کي اوهان لاءِ ڪامل ڪيو ۽ مان اوهان تي 
پنهنجي نعمت پوري ڪئكي ۽ مان اوهان لاءِ اسلامر کي دين طور 
پسند ڪي.و (سورت المائده:3) 

اهي وات سان ڦوڪون ڏٿي الله جي نور کي وسائڻ چاهين ٿا, پر الله 
پنهنجي نور کي توڙ (تائين) پهچائڻ وارو آهي, پوءِ ڇو ن کڻي 
ڪافر منيان ڀائين! (الَه) اهوئي آهي جنهن پنهنجي رسول کي 
ها يچ مج ديڻ 5يٹي داز ڪليو ت. سيكڻ مت ڌيتن تي آڻ هي 
غالب ڪري ڇڏي پوءِ کڻي مشرڪ ڪيڏا ب ارها ڇو ن ٿين! 
(سورت الصف: 6 ۾ 9) 

اي ايمان وارو! مان اوهان کي اهڙي واپار جو ڏس ڏيان, جيڪو 
اوهان کي ڏکوٿيندڙ عذاب کان ڇوٽڪارو ڏٿي؟ الله ۽ سندس 
رسول تي ايمان آڻيو ۽ پنهنجن مالن ۽ جانين سان الله جي واٽ ۾ 
جهاد ڪريو جيڪڏهن ڄاڻو ت اهو اوهان لاءِ پهٽر آهي. هو اوهان 
جا گناه معاف ڪندو ۽ اوهان کي اهڙن باغن ۾ داخل ڪندو 
جن جي هينان نهرون پيون وهنديون ۽ سداٿين رهڻ وارن بهشخن 
پر رهڻ جون تمام سٺيون جايون (توهان کي) عطا ڪندو اها ٿي 
وڏي ڪاميابي آهي. (سورت الصف:10_-11_-12) 

بيشڪ (سچو) دين الله وٽ اسلامہ آهي. (القرآن)( 

جيڪو شخص اسلام کان سواءِ, ٻيو ڪو (دين) تلاش ۾ (اختيارا 
ڪندو. اهو (دين) انهيءَ شخص کان (اله تعاليٰ وٽ) مقبول 


10 


(منظور قبول) نہ ٿيندو ۽ اهو شخص آخرت ۾ خساري وارن مان 
ٿيندو (القران) 

جيڪو شخص اوهان مان پنهنجي دين (اسلام) کان ڦري وڃي تہ 
اهڙن ماڻهن جا چڱا ڪم دنيا ۾ آخرت ۾ ناس ٿي وڃن ٿا ۽ اهڙا 
ماڻهو دوزخي بڻجن ٿا (ڇ) اهي ماڻهو هميشہ (هميش لاءِا دوزخ ۾ 
رهندا. (القران) 

ب الله ۾ سندس رسول جي مخالفن (ڪافرن منافقن وغيره) سان 
دوسٽي رکندو ن ڏسندين, پوءِ کڻي هو سندن پيئر يا سندن پٽ يا 
سندن ڀائر سندن ڪڙم قبيلي جا هجن. اهي ٿي آهن جن جي دلين 
پرالله ايمان لکي(پڪو ڪري) ڇڏيو آهي ۽ کين پنهنجي (ڳجهي) 
فيض سان مدد ڏني اٿس.(سورت المجادل: 22) 

اي ايمان واروا الله جي فرمانبرداري ڪريو ۾ رسول جي 
فرمانيرداري ڪريو ۽ پنهنجا عمل نہ وڃاي.و جن ڪفر ڪيو ۾ الله 
جي راه کان روڪيمى پوءِ ڪافر ٿي مري ويا, تن کي الله ڪڏهن ب 
تہ بخشيند.و (سورت محمد: 23_ 24) 

اوهان ۾ هڪ اهڙي جماعت ب ضرور هئڻ گهرجي, جيڪا نيڪي 
ڏانهن سڏي, چڱا ڪمر ڪرڻ جو حڪم ڏئي ۽ بڇڙاين کان 
جهلي ۽ اهي ٿئي ڪامياب آهن. (آل عمرن: 104) 

قيامت جي ڏينھن ڪي منهن چمڪي رهيا هوندا ۾ ڪي منهن 
ڪارائيل هوندا. جن جا منهن ڪارا هوندا, تن کي چيو ويندو تہ 
”ڇا اوهان ايمان آڻڻ کان پوءِ ڪافر ٿي ويا هڪا؟“ تنهتڪري ان 
ڪفر جي بدلي جيڪو اوهان ڪندا هڪا, (جهنم جو) عذاب 
چك وو (سورت آل عمران: 107_106) 

اي ايمان واروا پاڻ کي ۽ پنهنجي گهروارن کي ان باه کان بچايو, 
جنهن جو ٻارڻ ماڻهو ۽ پٿر هوندا, جنهن (باها تي ڪڙڪ ۾ 
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سخڂنتي ڪندڙ ملائڪ مقرر آهن, جيڪي الله جي حڪم جي 
ڪڏهن ب نا فرماني نٿا ڪن ۽ انهن کي جيڪو بہ حڪم ملي ٿو 
پور وڪم ٿا. (سورت ال تحريم:06) 

اي ڏوهاريوا اڄ (نيڪن کان) جدا ٿي بيهو. اي آدم جو اولادا ڇا 
مان اوهان کي تاڪيد تہ ڪيو هو تہ شيطان جي بندگي نہ ڪج.و 
(ڇو) جو هو پڪ سان اوهان جو پڌرو دشمن آهي ۽ منهتجي 
بندگي ڪجرو اها ٿي سنکكين واٽ اٿق (پر تعن با هن اوهان مان 
گهڻيءَ خلق کي گمراهہ ڪري ڇڏيي پوءِ اوهان ن ٿي سمجهيو ڇا؟ 
هي اٿكو اهو کي جهنم جنهن جو اوهان کي واعدو ڏبو هو! هاڻي 
وڃي سڙو ان ِى هن سبب ڪري جو اوهان ڪفر ڪندا ها. 
(پاسين: 59_ 63) 

جنهن ڏينهن هي زمين مٽائي ٻي زمين ڪكي ويندي ۽ آسمان پڻ. 
سڀ هڪ واحدالقهار اڳيان اچي حاضر ٿيندا. (تون) ان ڏينهن 
ڏوهارين کي زنجيرن ۾ ٻڌل ڏسندين. سندن ڪپڙا گندرف اڏامر) 
جا هوندا ۾ سندن منهن کي باه ويڙهي ويندي (اهي سڀ ان لاءِ 
گڎ ٿيندا) تہ جيئن الله سڀِ ڪنهن کي سندس ڪکي جو بدلو ڏئي, 
بيشڪ الله جلد حساب وٺندڙ آهي. (سورت ابراهيم: 48 51) 
جن پنهنجي رب سان ڪفر ڪيو تن لاءِ دوزخ جي سزا آهي ۾ 
اها موٽڻ جي ڏاڍي بڇڙي جاءِ آهي ............. جڎهن ۾ ڪنهن ٽولي 
کي ان ۾ ڦٽو ڪيو ويندو تہ سندس داروغا انهن کان پڇندا ت 
اوهان وٽ ڪو ڊيڄارڻ وارو نہ آيو هو ڇا؟ چوندا ت هاکكو! اسان وٽ 
ڊيڄارڻ وارو تہ آيو هو پر اسان هن کي ڪوڙو سڏيو ۾ چيوسون تہ 
ال ڪجه ب نت لاٿو آهي, اوهين ت رڳو گمراهي ۾ پيل 
آهي................ اين هو پنهنجو ڏوه باسيندا, پوءِ لعنت آهي 
دوزخين ڻي. (سورت المل:11..5) 

نهايت برڪت وارو آهي اهو(الله) جنهن پنهنجي ٻانهي تي فرقان 
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بت 


(حق ۾ باطل کي نکيپڙيندڙ ڪتاب) نازل ڪيو ت جيئن سموري 
جهان وارن لاءِ ڊيڄاريندڙ هجي. (سورت الفرقان: 01 
(اي نبي!) ۾ اعلان ڪري ڇڏ ت حق اچي ويو (يعتي اسلام) ۽ 
باطل (يمتي ڪفر) مٽجي ويو ۾ بيشڪ باطل تہ آهي ٿي مٽجڻ 
وارو ۾ اسين اههڙو قرآن نازل ڪريون ٿا,. جيڪو مومتن لاءِ ت 
0 تت تن 
5-9 بئي اسرائيل: 2-51 
0-7 
آهي. (سورت احزاب: 21) 
۾ جيڪو هدايت جي ڇٽي ٿيڻ کانپوءِ پيغمبر جي مخالفت 
ڪندو ۽ مومثتن جي رستي کانسواءِ ٻيو (ڪو) رسخو اختيار 
ڪندي سو جيڏانهن ڦريو تيڏانهن کيس ڦيرائينداسون ۽ کيس 
دوزڂ ۾ داخل ڪنداسون ۽ (اها) بڇڙي جاءِ آهي. (النساء: 115) 
جيڪي (ماڻهو) الله ۽ سندس رسول جي مڂالفت ڪن ٿا, اهي ذليل 
ڪيا ويندا, جيئن کانئن اڳين کي خوار ڪيو ويو (المجادل: 5) 
جيڪي ان (رسول) جي حڪمن جي ابتڙ هلن ٿا, تن کي ڊڄڻ 
گهرجي ت مٿٽان ڪنهن فتئي ۾ ت ڦاسي وڃن يا کين (ڪوا 
ڏکوٿيندڙ عذاب ن پهچي. (النور: 63) 
۾ جيڪوالله ۾ سندس رسول جو حڪم ث مڃيندي تنهن لاءِ بيشڪ 
دوزڂ جي باه آهي. جنهن ۾ اهو) سدائين رهند.و (الجن: 23) 
تو ڪڎهن ان شخص کي ڏو آهي, جنھن پنھنجي ثفس جي 
تن کي جه -د.-6 


لحاظ تا وڌ ۾ وڌ 097 آهن؟ ---- . 
سمجهندا ايئن پي رهيا تہ ڏاڍي سهڅڻي ڪارڪرت کي لڳا پيا 
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700 104-3) 
۾ صور ڦوڪي ويندي پوءِ يڪدہ هو پنهنجي ثبرن مان نڪري 
سندن رب (آڏو حاضر ٿيڻ لاءِ انا ڏانهن ڊوڙندا. چوندا ”ويل ٿي 
ويو, اسان کي اسان جي سمهڻ جي جاءِ مان ڪنهن اٿاريو آهي؟ 
(چځبن) اهو ات ٿو اهو ڏينهن, جنهن جو رحمان واعدو ڪيو هو ۽۾ 

رسولن برابر سچ چيوه.و (ياسين: 51 52) 
اي انسانوا پنهنجي رب (جي عذاب) کان ڊڄو. بيشڪ قيامت جو 
ڌڌڪو (هيبت واري) شيءِ آهي. جنهن ڏينهن ان کي ڏسندؤ تہ هر 
ڪا ٿج ڌارائيندڙ پنهنجي ٿج ڌائڪ کي وساري ڇڏيندي ۽ هر 
ڪا حمل واري پنهنجو ٻار ڪيرائي ڇڏيندي ۽ تو کي ماڻهو نشي 
مر لڳندا, جڎڏهن تہ تہ هو نشي ۾ ن هوندا. پر الله جو عذاب (تٿي اهڙو) 
09 (سورت الحج: 2_1) 
جن ماڻهن اسان جي آيتن کي مڃڻ کان انڪار ڪي.و, تن کي 
اسان جلد تي باهہ ۾ وجهنداسون جڎهن ب سندن کلون ڳري سڙي 
وينديون, تہ ان جي جاءِ تي ٻِي کل پئدا ڪناداسون, تہ جيئن هو 
عذاب چکندا رهن. بيشڪ الله غالب ۽ حڪمت وارو آهي. جن 
ايمان آندو ۾ نيڪ عمل ڪيا, انهن کي اسان باغن ۾ داخل 
ڪنداسون, جن جي هينان نهرون وهن ٿيون, هو انهن ۾ هميش 
رهندا, انهن لاءِ اتي پاڪ زاٺون هونديون ۽ انهن کي اسان گهاٽي 
ڪان نٽک جاءِ ۇبعداسن *(الاءَ:90ت57] 
تنهنڪري الله ۾ سندس رسول تي ۽ أُن نور تي جيڪو اسان نازل 
ڪيو آهي. ايمان آڻيو ۽ جيڪي اوهين ڪريون ٿا, تنهن جي الله 
خبر رکندڙ آهي. جنهن ڏينهن اله اوهان کي گڎ ٿيڻ جي ڏينهن گڎ 
ڪندي اهو ٿي کٽڻ () هاراكڻ جو ڏينهن آهي ۽ جيڪي الله تي 
ايمان آڻيندا ۾ چڱو عمل ڪندا ت انهن کان سندن مدايون ميٽي 
ڇڏيندو ۽ انهن کي اهڙن باغن ۾ داخل ڪندو جن جي هيٺان 
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وا وهن ٿا, انهن ۾ هيمشہ رهندا. اها کي وڏي ڪاميابي آهي. 
(الحغابن: 9_8) 
قسہ آهي زماني جو ت انسان ٽوٽي (نقصان) ۾ آهي. سواءِ انهن 
جي جن ايمان آندو ۾ چڱا ڪم ڪيا ۾ هڪ ٻئي کي حق جي 
نصيحت ۾ صبر جي تلقين ڪندا رهيا. (سورت العصر:3-1) 
اسان گهڻا ٿي اهڙا جن ۽ انسان دوزخ لاءِ پيدا ڪيا آهن, جن کي 
دليون (ت) آهن پر هو انهن سان سوچن (غور) نٿا ڪن ۽ انهن کي 
اکيون آهن پر انهن سان ڏسن نٿا ۽ انهن کي ڪن آهن پر انهن 
سان ٻڌن نٿا. اهي ٿي ماڻهو جانورن وانگر آهن, بلڪ اهي انهن 
کان ب وڌيڪ چٽ آهن. اهي ٿي ماڻهو غافل آهن. (الاعراف:179) 
حضرت ابو سعيد خدري يْہة کان روايت آهي تہ حضور انور ىټل 
فرمايو تہ توهان مان جيڪو برائي کي ڏسي تہ ان کي هٿ سان 
روڪي پوءِ جيڪڏهن اها طاقت نہ رکي ت ان کي زيان سان 
روڪي. پوءِ جيڪڏهن اها ٻ سگه نہ اٿس ت ان کي دل ۾ خراب 
سمجهي ۽ اهو سڀ کان ڪمزور ايمان آهي. (مسلم شريف) 
حضرت جابر يه کان روايت آهي ت رسول ڪريم ټة جن 
فرمايو ت الله تماليٰ جبرٿيل علي۔ السلامر کي حڪم ڏنو تہ فلاڻي 
شهر کي آبادي سوڌو اونڌو ڪري ختمر ڪر. حضرت جبرٿيل 
علڃ السلام عرض ڪيو ت اي منهنجا پروردگار! ان شهر ۾ تہ 
تنهنجو فلاڻو ٻاتهو آهي, جنهن هڪ گهڙي لاءِ ب تنهنجي 
تافرمائي ناهي ڪڪي. الله تماليٰ ٻيهر حڪر فرمائينئدوت ان شهر 
کي سندس آبادي ۽ ان شخص سميت اوننڌو ڪري تباهہ ڪر, ڇو 
ت ان شخص جنهن جو تو ذڪر ڪيو منهنجي ڪري (انهن 
گنهگارن ۽ بدڪارن کان) هڪ گهڙي لاءِ ب ناراضگي ظاهر نن 
ڪئي. (بيهقي) هن حديث جو مطلب ۽ مفهوہ اهو آهي ت اهو 
شخص پاڻ تہ گناھ تن ڪندو هو باڻي گنهگارن ۽ بدڪارن کي 
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گتاهن ۽ ڏوهن کان نہ روڪيندو ه.و 
امان عاكشہ صديق رضي الله عنها, پيغمبر پاڪ مك کان روايت 
ڪري ٿي ت اله تماليٰ فرمائي ٿو تہ نيڪي وارين ڳالهين جو 
حڪم ڪريو ۽ خراب ڳالهين کان ماڻهن کي بچايو ان کان اڳ 
جو توهان مون کي پڪاريو ۽ مان ثبول ن ڪريان ۽ توهان مون 
کان گهرو ۽ مان توهان کي نہ ڏيان ۽ توهان مون کان مدد گهرو ۽ 
مان توهان جي مدد نہ ڪريان (ديلمي) هن حديث جو مطلب اهو 
آهي ت امربالممروف ۽ نهي عن المنڪر ماڻهو ڪندا رهن مٿان 
ان ڪم ڇڏڻ جي ڪري الله تماليٰ اسان کان ناراض ٿي وڃي ۽ 
اسان جي درخواست تي ڪو ڌيان ن ڏٿي. 
حضرت ابو اماہ رضہ کان روايت آهي تہ رسول الله يه جن 
فرمايو:(اي انسانوا) ماڻهن کي سئي ڳالھ جو حڪم ڏيو ۽ خراب 
ڳالھ کان روڪيو. ورنہ قريب آهي ت ال تماليٰ پنهنجي طرفان 
ڪوئي عذاب نازل ڪري جيڪڏهن عذاب نازل ڪيو ت پوءِ 
توهان دعا گهرندو پر اها قبول ن ٿيندي (ترمذي) 
حضرت بريده يّْہ کان روايت آهي ت ٻنهي جهانن جي سردار 
فرمايو تہ منافق کي سردار نہ چو جيڪڏهن توهان ڪنهن 
منافق کي عزت سان ياد ڪيو(يعني ان جي عزت ڪئي) تہ توهان 
پنهنجي رپ کي ناراض ڪيو. (ابوداتود) حضرت بربده رضہ جي 
ان روايت کي هئن لفظن ۾ بيان ڪيو آهي ت ڪنهن منافق کي 
جيڪڏهن سيد يا سردار چيو ويو تہ ان جي ان عزت ڪرڻ سيب 
الله تماليٰ غضبناڪ (ناراض) ٿئي ٿو (مسنتدرڪ حاڪم) 
حضرت انس ٻن مالڪ ىة کان مرفوعاً روايت آهي ت جڏهن 
ڪنهن فاسق (ملحد. بي دين, دين جو دشمن) جي تعريف ڪٿي 
وڃي ٿي ت الله تماليٰ کي ڪاوڙ اچي ويندي آهي ۽ سندس عرش 
جنبش ۾ اچي ويندو آهي (بيهاقي) ِ 
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ام المؤمنين حضرت بي بي عائشہ رضي الله عنها بياون ڪري ٿي 
ت مني مرسل ڻټَه فرمايو تہ دين (الله ڪارؽ) محبت ۽ عداوت 
(دشمني) جو نالو آهي. يعتي نيڪن سان محبت ۽ الفت ڪرڻ ۽ 
فاسقن ۽ منافقن کان نفرت ڪرڻ. (رواِ حاڪمر) 
حضرت ابوهريره ُه کان روايت آهي ت پيغمبر پاڪ له 
فرمايو تہ جيڪو ماڻهو جنهن سان محبت ڪنديو قيامت جي 
ڏينهن ان سان گڏڎ هوند.و (اهل سن( 

هن حديث جو مطلب اهو آهي ت جيڪڏهن فاسقن, فاجرن,(ٻي دينن, 
مذهب جي دشمڻن) سان دوستي ۽ ياري باشي هوندي تہ قيامت 
---ه--2 

ڇ عَنِ اټْنِ عَبَايى ٫َِؾ‏ اش ةَڪٻبَا قال قا :َسُول انہ صَل نه 

عَلَڀْو وَّلََ : اچوا الُڪّوَپَ ټلِقلاث : لٴْلي عَرٿٴَّالقُزآنَ عَڙؤً 

وَ لا أمُل الُڃَتّةِ عَوَفٌ 
حضرت عبدالله بن عباس رضي الله عنهما کان روايت هي تن 
رسول الله نيك جن فرمايو: ٿن سببن ڪري عربن سان محبت 
ڪري.و هڪ ت مان عرب آهيان, ٻيو اهو ت قرآن عربي زبان ۾ 
آهي. ٿيون اهو ت جئتين جي زبان عربي آهي. (بيهقي) 


خلاف پيمبر کسي ره گزيد, 
ك هرگز يمئڙل ثحڂواهد رسيد 


تكبر عزازيل را خوار کرد, 
بڙندان لعثت گرفخار کرد. 
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حيدرآباد 


جي ايم سيد جي سياسي ۽ مي زند گي 


.جي اي سيد جي شخصيت ڪنهن تعارف جي محتاج نہ آهي. 
انهيءَ ر ڪو وڌاءُ ن ٿيندي جيڪڏهن اين چيو وڃي تہ ماضي قريب ۾ 
سنڌي نوجوانن کي جنهن ب هڪ شخص جي ڪنهن نڪر سڀ کان 
گهڻو متاثر ڪيو آهي., اهو جي اي سيد ٿي آهي. جي ايہ سيد جا 
نظريا ڇا آهن؟ اسلامر ۾ پاڪستان متعلق هن جا خيال ڪهڙا آهن؟ 
اهي اهڙا سوال آهن, جيڪي بلڪل چٽا ۾ پڌرا آهن ۽ جي ايم سيد 
پنهنجن اٽڪل چار ڊزن کن ڪتابن ى انهي ڏس ۾ ڪو پرزوب اڻ چٽو 
۾ منجهيل نہ ڇڏيو آهي. هونئن ب هو پنهنجن بيانن, تقريرن ۽ خيالن 
جي ڏي وٺ ۾ کليء طرح دل جي ڳاله زبان تي آڻيندو آهي ۽ انهيَ 
معاملي ۾ هو ڪنهن ب مصلحت ۽ رعايت جو تاكل ن آهي. 

جي اي سيد جي پغداتش, ذهني نشوونما ۾ سياسي تربيت 
ڪيئن ٿي؟ هو سياست جي ميدان ۾ ڪهڙن ڪهڙن لاهن چاڙهن مان 
لنگهيو؟ هن خلافت واري تحريڪ ۽ ڪانگريس ۾ شامل ٿيڻ کان 
وٺي, مسلہہ ليگ جي حمايت ۽ مخالف تائينءَ وارو سفر ڪيكن طع 
ڪيو؟ اهي تفصيلي سوال آهن, جن تي هن مضمون ى مان وت ۾ وس 
آهر روشتي وجهڻ جي ڪوشش ڪندس. جي اي سيد پنهنجي 


'أحافظ محمد موسيٰ ڀٽو صاحب جڏهن هيءَ مقالو لکيو ھيو تہ ان وقت جي ايم 

سيد حال حيات ھيو انڪري مقال۔ نگار پنهنجي تحرير ۾ زمان حال جو صيغو 
استعمال ڪيو آهي. جيئن ت هن وقت جي اي سيد هيءَ دنيا ڇڎي چڪو آهي, 
انڪري حال کي ماضي وارو صيفو سمجهڻ ۽ پڙهڻ گهرجي. (مرتب) 
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مسلسل جدوجهد ۾ فڪر سان ٻن نسلن کي متاثر ڪيو آهي. ان ڪري 


سندس شخصيت جو جاٿزو وٺڻڂ تمام ضروري آهي. 

جي ايہ سيد جي شخصيت جي ڪاٿي منجهان, جيڪا ڳالھ 
اڏول ٿي نظر اچي. سا اها آهي ت هيء ماڻهو فطري طور تي غير معمولي 
صلاحيثتن جو مالڪ آهي. هو انهن تي ماڻهن منجهان هڪ آهي, 
جيڪي لکن ۾ ڪروڙن جي آباديءَ ۾ ڪي ٿورڙا آڱرين تي ڳڅڻ جيترا 
هوندا آهن, پر هو پنهنجي صلاحيتن ۽ جدوجهد جو وهڪرو جنهن ب 
پاسي وهائي ڇڏين, اتي حيرت انگيز نتيجا پيدا ڪندا آهن, جي ايہم 
سيد ب اهڙن ئي ماڻهن منجهان هڪ آهي. اهڙي قسہ جي ماڻهن ۾ 
اڻلٿڪ محنت, هر وقت پنهنجي ماڳ ماڻڻ جو اونو ۽ لگن, طبيعمت ۾ 
آنڌ مانڌ, خود اعتماديءَ جو جڏبو ۽ مايوسيءَ کان دوريءَ جون 
خصوصيتون موجود هونديون آهن. جي اي سيد ۾ وري اهي سڀكي 
خصوصيتون چڱي مقدار ۾ موجود آهن. هڪ ٻي خاصيت منجهس اها 
ب آهي ت هو حامي ۽ مخالف ٻنهي کي پهرئين ٿي ملاقات ۾ موهي 
ڇڏيندو آهي. سندس ملنساري, مهمان نوازي ۽ ڳالهين جي انداز 
منجهان, دشمن ب تاثر وٺندي ويرم ن لاٿيند.وو وري جي ايہ سيد جي اها 
خوبي ب ٻين اڳواڻن لاءِ نصيحت آموز آهي ت هو پنهنجن نظرياتي 
ورڪرن ۾ فڪري پوئلڳن سان دلي محبت رکي ٿو ۾ سندن امداد ۾ 
تماون ۾ ڪڏهن ب ڪا گهٽتائي نٿو ڪري۔ سنڌ جي اهڙي ماحول ۾ 
جتي وڏيرا شاهي ۽ خانقاهي نظام انسائي عزت ۽ احثرامہ کي گهلي 
وڃي کڏ ۾راڇِليو آهي ۽ ننڊ وڏائيءَ جي ڊگهي ڀت بيهاري ڇڏي آهي, 
اتي هاري ۽ مزدور جي پٽ سان فڪر ۽ نظريي جي رشتي تحت محبت 
ڪرڻ هڪ تمامہ وڏي ڳاله آهي, جنهن جو مظاهرو جي ايہ سيد 
ڪندو آهي. 

جي ايہ سيد جي شخصيت جو اهو پهلو ب نهايت نمايان آهي ت 
سياست جي ڪنڊن واري پيچري تي هلندي ۽ زمينداري جي تمام 
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گهڻين مصروفيت جي باوجود هن تصتيف وتاليف ۽ علمہ وادب سان 
پنهنجو ڀرپور رشتو قائہ رکيو ۽ هن راتين ۽ ڏينهن جو چڱو ۽ قيمتي 
حصی اڀياس ۽ لکڻ جي لاءِ وقف ڪري ڇڎي.. حالانڪ اهي شيون 
هڪ ٻئي سان تضاد رکن ٿيون. زمينداريءَ سان سياست ت هلي 
سگهندي آهي پر سياست سان گڏ ڪتابن جي تاليف جو ڪم (سو ب 
وڏي پكماني تي) ٿيڻ تمام مشڪل آهي. 

وري جي اي سيد جي قلہ ۾ اها سادگي ۽ اڻ موٽ اڇل آهي ۾ 
پنهنجي غلط نظريي ۾ غلط موقف کي پيش ڪرڻ جي لاءِ دليل بازي 
جي اها طاتت آهي جو نوجوان سولائي سان سندس قلم جي جادوءَ ۾ 
مبٿلا ٿي وجن ٿا. کي انهيءَ جو هڪ بنيادي ڪارڻ اهو ب آهي تہ جي 
ايم سيد کي نظرياتي ۾ فڪري طرح ميدان خالي مليو ۽ وڏي پكماني 
تي مثبت لٽريچر پيش ئي نہ ٿي سگهي.و اها جي ايم سيد جي خوش 
نصيبي هئي جو سنڌد ۾ ڪو ب اهڙو ماڻهو موجود ن هو جيڪو نوجوانن 
جي جديد رجحائن کي آڏو رکي, نهايت مضبوطي سان اسلامي لٽريچر 
جي تياري ۽ ڇاپڻ جو ڪم ڪري ها. انهيءَ کوٽ ۽ جي ايہ سيد جي 
تحريري صلاحيت جي نتيجي ۾ هن وقت جي ايہ سيد جي خيال جا 
سوين اديب ۽ ليکڪ پيدا ٿي چڪا آهن, جن جو ذڪري مرشد جي 
آيمر سيد آهي. بلڪ حقيقت اها آهي ت هينئر جي ايمر سيد فڪري ۾ 
نظرياتي ڪم سان گڏوگڎ قوہ پرسٽي تحريڪ جو اڳواڻ ب بڻجي ويو 
آهي. هن هزارين اهڙا نوجوان پيدا ڪيا آهن جيڪي سندس فڪر لاءِ 
وڏي کان وڏي قرباني ڏيڻ لاءِ ٿيار آهن. اهي نوجوان انقلابي جدوجهد 
تي يقين رکن ٿا ۾ ون يونٽ جي خلاف تحريڪ کان وٺي هن وقت 
ڻائير نڪيل ۾ ڪن رن درائن نهندا رهڻا آهن 

مٿي ڄاڻايل خوبيون ۽ صلاحيتون جڎهن هڪ اهڙي شخص ۾ 
گڏجي وڃن, جيڪو غلط نظريي ۽ باطل مقصد جي لاءِ ڪوشش ۾ رڌل 
آهي ت اهو ماڻهو پنهنجن انهن وصفن ۽ ڪردار جي ڪري مثبت 
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نظريي ۽ ان جي علمبردارن لاءِ تمام خطرناڪ ٿي ويندو آهي. ڇاڪاڻ 
سي باطل نظزبي سان گڍ حصرداز جي ڪصثبتن ‏ شامل تن وڃي اتي 
خالي ذهن وارن ماڻهن لاءِ حق ۾ باطل جي وچ ۾ فرق ڪرڻ ڏاڍو ڏکيو 
ٿي پوندو آهي. اهي ڪردار جي خمييءَ کان متاثر ٿي ڪري باطل 
نظريي کي قبول ڪري وٺندا آهن. 

بدقسمتيءَ سان جي ايم سيد جتي باطل نظريي جو علمبردار آهي, 
تي ڪردار جي معاملي ۾ عام سياستدانن ۽ نوج ون ليڊرن کان ممتاز 
۽ مٿڀرو ٿو نظر اچي. ذهين ۽ هوشيار نوجوان جي, جي ايہ سيد سان 
محبت جو هڪ ڪارڻ سندس ڏاتي ڪردارب آهي. 

جي ايہ سيد جي ان مثبت پهلو کان پوءِ اسان ان سوال طرف 
اچون ٿا تہ سندس شروعاتي ڪردار ڪهڙو هو ۽ هن پنهنجي زندگي 
جي ابتدا ۾ مسلمانن جي ڀلائي ۽ بهبوديءَ لاءِ ڪهڙا ڪارناما سرائجام 
ڏنا؟ سڀ کان پهريائين اسان اهي سبب ۾ واقعا بيان ڪنداسرن 
جيڪي سندس دينئي, مذهبي ۽ قومي معاملن کان دوري ۽ اسلام 
دشمڻي جو ڪارڻ بڻيا. جيئن ت اسان کي سندس شخصيت جو 
مڪمل ڪاڻو ۾ سندس ڪردار جا ٻيئي رڂ ٻيان ڪرڻا آهن, تہ جيكن 
هڪ اهم شخصيت جو پورو داستان (جيڪو عبرتناڪ ٻ آهي) 
سهڃڙجي وڃي. ان ڪري جي اي سيد جي ابتدائي ڪردار کي پيش 
ڪندي جيڪا ڊيگه ٿيندي ان لاءِ معافي گهران ٿو 

پھريون دور: جي ايہ سيد جي عملي زندگي جو آغان خلافت 
واري تحريڪ پر شامل ٿٌيڂ سان ٿڪي ٿو جڎهن سندس ڄمار سورهن 
سال هئي! سورنهن سالن جي عمر ۾ خلافت تحريڪ لاءِ جي ايمر سيد 
جيڪو ڪم ڪيو سو اهڙو هو جو انهي زماني جي ماڻهن لاءِ حيرت 
انگيڙه.و 7, 8 ۽ 9 فيبروري 1920ع تي لاڙڪاڻي ۾ جيڪا ٽن ڏهاڙن 
واري خلافت ڪانفرنس ٿي. جنهن ۾ مولانا ابوالڪلام آزاد, مولانا 
شوڪت علي ۽ مولانا عبدالياري جهڙا برک عالم شريڪ هئا. انهيءَ 
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ڪانفرنس ۾ ننڍي عمر هئڻ جي باوجود جي اي سيد شرڪت ڪکي. 
انهيءَ ڪانفرنس ۾مرڪزي اڳوانن جي تقريرن منجهان جي ايم سيد 
ايٽريقدر مخاثر ٿيو جو هن پنهنجي ڳوٺ ”سن“ ۾ خلافت ڪانفرنس 
ڪونائڻ جو پروگرام رٿيو. انهيءَ ڪانفرنس جو جڏهن سرڪار کي 
اطلاع پهڻو تہ سنڌ جي ڪمشدر (جيڪو ان وقت ڪوٽڙيءَ ۾ لٿل هو) 
جي ايہ سيد کي پاڻ وٽ سڏايو ۾ ڪانفرنس کي رنڊاٿڻ لاءِ چيو ۽ پڻ 
اها ڌمڪي ب کيس ڏئي, تت سندس زمين جيڪا سندس والد جي لاڏاڻي 
سبب ڪورٽ جي تحويل ۾ آهي ۽ ڪورٽ جي طرفان کيس ماهوار 

خرچن جي لاءِ رقہ ملندي آهي. سو ماهوار سندس وظيفو بند ڪيو 
ويند.و پر جي ايمر سيد ڪمشنر کي ڇٽو ۽ کتو ٻڌاتي ڇڏيو ت, اين 

ڪرڻ هاڻي هرگز ممڪن ڪونهي. هو هر نقصان سهڻ لاءِ تيار آهي. 

ان کان پوءِ سن ۾ مقرر ٿيل تاريڂ تي ڪانفرنس ٿي جنهن ۾ سند 
جي مک اڳواڻن ن شرڪت ڪئٿي. ڪانفرنس جي صدارت حڪيم 
فٹح محمد سيرهاڻيءَ ڪكي. مقررن ۾ شيڂ عبدالمجيد سنڌي ڊاڪٽر 
شيڂ نور محمد, شيڂ عبدالعزيز شيځ عبدالسلام ۾ ٻيا شامل هئا. 
ڪانفرنس ۾ شهر سن ۽ ان جي پسگرداتيءَ منجهان ٽي هزار کن ماڻهو 
شريڪ ٿيا. رهڻ ۾ کائڻ جو انتظاہ جي اي سيد پاڻ ڪيو ه.و وري 
خلافت تحريڪ جي مرڪڙي اڳواڻن جي پاران, 19 مارچ 1920ع تي 
هڙتال جي اپيل ڪئي ويئي. انهن جي سڏ مطابق هن 19 مارچ تي 
سڄي سن شهر ۾ مڪمل هڙتال ڪراتي. 

232 مي 1920ع تي.خيدرآبأذا۽ مسائز توز نضند وڪيل 
جي صدارت هيٺ سنڌ خلافت ڪميٽيءَ جي ميٽنگ ٿي, جنهن ۾ 
نهايت اهم قسم جا فيصلا ڪيا ويا. انهيءَ ميٽنگ پر جي ابيمر سيد بہ 
شريڪ ٿس ان ميٽنگ ۾ر جيڪي فيصلا ٿيا انهن تي هڪ نظر وجهو: 
(1) ضويي سننڌ جي خلاقت ڪميتيءَ جي نسخورالعمل تي ويچازڀ 

ويو 
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(2) سنڌ پر خلافت تحريڪ کي وڌائڻ ۽ ويجهائڻ جي لاءِ فنڊ گڏ 
ڪرڻ لاءِ هڪ وفد ٺاهيو ويو 
(3) سنڌ پر خلافت ڪميٽيءَ جي شاخن قائم ڪرڻ واسططلي هڪ 
گشتي وفد رواني ڪرڻ جو 09903 
(4) ديسي. هٿ جي هنرن ۽ فنن, کي وڌائڻ جي لاءِ مختلف تجويزن 
تي غور ڪيو ويو 
خلافت جي سڄِي تحريڪ دروران, جي اي سيد تمام سرگرم 
رهي.و اصل ۾ خلافت تحريڪ نيم سياسي ۽ نيم ديتي تحريڪ هئي 
پرانهيءَ جو مک محرڪ ۽ جڏبو دين تي هو. انهي جا اڳواڻ ديني مزاج 
۽ ديني جذبات جا ماڻهو هڪا. انهي جا دليل پڻ مذهب منجهان ڏنا ويندا 
ها ۽ خلافت جي حمايت جي ذريعي مسلمانن جي عزت ۾ سندن 
مذهب جي بچائڻ جو نمرو ڏنو ويو هو انهي جذبي ۽ نعري جو پڙا ڏو 
مولانا شبلي نعمانيءَ جي هن شعر منجهان پروڙي سگهجي ٿو جيڪو 
ان زمائي ۾ عام ۽ خاص ماڻهو جي زبان تي جاري هوندو هو: 
لاق تر زوالآٳلو يرام ونثاان ٻکل؟ 
زرال-رولت- ان زال آ سات سا 
عزرريزو!فرزنروممپال صتاڻال بکگ؟ 


جي اي سيد جيئكن ت فطري طور تي جذباتي ۽ متحرڪ ثابت ٿيو 
هئي, انهي ڪري ان تحريڪ ننڍڙي جي ايمہ سيد جي جذبات کي 
پاڻي ڏنو ۾ سندس لاءِ تحريڪ ۾ عمل جو هڪ ميدان فراهم ڪي.وو 
پهرڻ جي ڪپڙن ى کاڌيءَ جو استعمال ۽ مٿي تي ڀٽڪو ٻڏڻ, جي آيمر 
سيد جو معمول بڻجي ويو هو. خلافت واري تحريڪ سان ٿي لت ان 
سن پر ”المسلمين“ جي نانءَ سان هڪ تنظيم قائمر ڪكي هكي أ 
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تنظيہ جي هٿ هيٺ سن شهر ۽ پسگردائي وارن ڳوٺن ۾ +اڻهن جي 
ڀلائي ۽ سماج جي سڌاري جا ڪيئي ڪمر شروع ڪري ڏنا هڪا. انهي 
تنظيہ جي مقصدن ۾ هي ڳالهيون شامل هيون: 
(1) وهانءَ ڪاڄ تي اجاين ريٿن رسمن تي, جيڪو پكسو کپايو ويندو 
هوان جي روڪ. 
(2) مرد چکن والن کان مٿي سٿڻ ۽ ٽن والن کان مٿي ڀٽڪو ن ڪن 
(واضح هجي ت ان زمائي ۾ سٿڻ ۽ پٽڪي لاءِ ويهن ويهن والن 
کان گهٽ ڪپڙو نہ واپرايو ويندو هو), 
(3) خانگي جهيڙن جهڳڙن جا فيصلا ڪراتڻ لاءِ پوليس جي بجاءِ 
انجمن ۽ پنچاٿت ڏانهن رجوع ڪرڻ ۽ 
(4) مسلمان واپار شروع ڪن, کاڌي جو ڪپڙو واپراٿين, عرس ۽ ٻين 
موتعن مڙن تي خير وخيرات ۾ گهڻي فضول خرچي ن ڪن. 
سماجي ڀلاتيءَ جا اهي ڪر جي اي سيد نهايت زور ۾ شور سان 
شروع ڪري ڏنا هئا. ڪجه شين ۾ هن کي ڪاميابي ب ٿي. 
جيئن تہ هن مضمون ۾ جي اي سيد جي سماجي. معاشرتي 
ڪردار جا ڪل وچور ڏيڻ منهنجو مقصد ڪونهي,(ان لاءِ تہ هڪ پورو 
ڪتاب گهرجي) انهي لاءِ مان تمام گهڻين شين کي پٺيءَ پاسي رکي, 
سيد جون اهي سرگرميون ٻڌائيندس, جيڪي ان زماني جي اخبارن 
9ع ۾ جي ايم سيد ڪراچيءَ جي ڊسٽرڪٽ لوڪلبورڊ جو 
چيئرمين چونڊيو وي.. انهي چونڊ ۾ سندس مقابلو راتبهادر شيوارام 
ڏيول مل جهڙي بااثر ۾ مالدار ماڻهو سان هو پر تنهن هوندي ب جي ايہم 
سيد کي ڪاميابي حاصل ٿي. انهي کان پوءِ ڪراچي ضلع ۾ جنهن ۾ 
ڪوٽڙي جو تعلقو ب شامل هو) سيد صاحب ڳوٺ سڌار جو هڪ 
منصوبو ٺاهيو ۽۾ ضلع جو تفصيلي دورو پڻ ڪي انهيءَ ڏس ۾ هفتيوار 
”مسلمان“ ميرپورخاص ۾ جي ايمہ سيد جو هڪ مضمون ڇپيوهو اهو 
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”هندوستان جي سوراج کي ويجهي ڪرڻ لاي ڪراچي ضلعي ۾ 
پنهنجي آتنده ٽن سالن ۾ ڪم لاءِ جيڪو پروگرام ٺاهيو آهي. اهو هي 

آهي: 

(1) ماڻهن جي جهالت دور ڪري کين لکڻ پڙهڻ جهڙو ڪرڻ. 

(2) جهونن هنرن کي جي زبون ٿي ويا آهن, ترتي ڏيارڻ. 

(3) نون سڌريل زماني جي هنرن کان ملڪ کي واقف ڪرڻ. 

(4) دهقاني ماڻهن جي اڻ سڌريل طرز معاشرت کي سڌارڻ. 

(5) ميلن کي بدلائي. مڪاني تعليمي تنظيمي ڪانفرنسن جي 
صورت اي انهن کي سلسا وار ليڪچر ۾ تقريرن رستي 
پروپيگنڊا ڪري, نون سڌريل ملڪن جي ترتي ۽ خيالن کان 
واقف ڪراٿي سندن موجوده حالت کان ٻاهر نڪرڻ. 

(6) هڪ ايسوسكيشن مصنفن جي ٺاهي, ان جي رستي سنڌي 
لٽريچر کي وسيع ڪرڻ. 

(7) ماڻهن پراخبارن پڙهڻ جي عادت وجهڻ. 

(8) ضلع ۾ نائيٽ اسڪول کولائڻ. 

(9) ڇوڪرين جي تعليم جو خاطر خواه پيماني تي بندوبست ڪرڻ. 

(10) هارين جون انجمنون ٺاهي انهن کي سندن حقن جي حفاظت لاءِ 
آماده ڪرڻ, کيتي جا سڌريل طريقا سيکارڻ, سندن اولاد کي 


تمليہ ڏيارڻ وغيره. 

(11) ديهاڻي عورتن کي سندن موجوده ڎليل حالت کان ٻاهر ڪڍڻ, 
منجهن تعليم اخلاق وغيره سيکارڻ. 

(12) نشي وارين شين جي واهپي گهٽ ڪراٿڻ واسطي ڪوشش 
ڪرڻ =َ 


(13) بيڪاري حڂحم ڪرات لاءِ دستڪاري کي سڌارڻ ۾ زياده اندازم 
ملڪ مي ڃر ۾ 
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(14) ضلعي ۾ زوري تعليم لاءِ بندويست ڪرڻ. 

سڀني ضلعي جي رهاڪن کي عرض آهي. ت مون سان ان ڪم ۾ ِ 
شريڪ ٿي ۽ شامل ٿي. ان کي ڪامياب بنائين. منهنجا پيارا ڀاثرو! 
اوهان کي پنهنجي تيار ڪيل پروگرام لاءِ گهڻو ڪجه ڪرڻو آهي. 
همٿٹ ڪريو سست نہ ٿيو. ڪيستاٿين هن بي عملي. غلامي, بدرسمي, 
بي مذهبي ۽ بداخلاقي جي ناگفت ب حالت ۾ پيا هوندو پاڻ سڃاڻوا 
اوهان جي هر هڪ گنوار (ڌثار) ۾ عالمم لڪل آهي. چور ۾ بهادري 
پنهان آهي, جوش ۾ ايمان پنهان آهي, صرف پنهنجي خدائي ڏنل 
طاقٽن کي پوري نموني ڪتب آڻڻ جي ضرورت آهي. 

”اوهان جو خادم 
غلام مرتضيٰ شاه“ 
(هفت روزہ ”مسلمان“ 108 فيپروري 1929ع) 

ان زماني ۾ مسلمانن جي ”پست حالت“ تي جي ايمہ سيد جي دلي 
آنڌ مانڌ ۽ مسلمانن جي حالت سڌارڻ لا نين تجويزن تي عمل پيرا 
ٿيڂ جو اندازو اڻهي ڳالھ منجهان لڳايو تہ ڊسمبر 1929ع تي جي ايہم 
سيد ڪراچين ور پنهتڪي بدگلي تي اخزشجمال بسلمادن. جي. هڪ 
گڏجاڻي ڪوٺائي ان گڏڎجاڻي ۾ شرڪت ڪرڻ واسعلي دعوت ناما تہ 
ڪيترن تي ماڻهن کي جاري ڪيا ويا هڪا پر انهي ۾ شريڪ تمام ٿورا 
ماڻهو ٿيا. تنهن هوندي ب انهي اجلاس ۾ مسلمانن جي ترقي ۽ ڀلائي 
جي لاءِ هڪ ڪميٽي ٺاهي ويئي, جنهن جو چيئرمين حاجي عبدالله 
هارون ۽ سيڪريٽري جي ايم سيد مقرر ٿيا. جي ايم سيد انهيءَ 
اجلاس جي اهميت ۽ ضرورت تي هڪ مضمون پڻ لکيو جيڪو ان 
زماثئي جي اخبارن ۾ ڇٍپيو مان اهو مضمون هفتيوار ”نور اسلامر“ جي 
حوالي سان هي ڏيكي رهيو آهيان: 
سنڌ جي باغيوت مسلمانڻ جي خدمت ۾ اپيل: 

”مسلمائن جي جيڪا اڄ ڪاله پست حالت ٿيل آهي., اها 
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ڪنهن کان ب ڳجهي ڪين آهي. ڪو وت هو جڏهن سنڌ جا مسلمان 
فرخنئده حال هئا سندن حڪومت علم دولت, زمين, عزت, سڀ 
ڪجه هي پر اڄ اهو وقت آهي جو پنهنجي افعالن سبب سڀ ڪجه 
وڃائي ويا آهيون. 
اڳي ايئن هياس, جيكن پنهونءَ ڌوتمر ڪپڙا, 
هاڻي ائين ٿياس, جيئن جت نہ نيئم پاڻ سين. 
(ٽاها 
خبر نہ آهي ت هيءَ مفلسي جا سندن پويان پٿي آهي, کين ڪٿي 
نيئين پڄائينديا سچ پڇو ت اسان مان غيرت نڪري وئي آهي نہ تہ 
موجوده بي عزتي جهڙي حالت کان اسان جو دنيا ۾ نہ هكڻ بهتر آهي. 
اسان پنهنجي هٿن سان حڪومت وڃائي علمہ ۽ عزت وڃاٿي زر ۽ 
زمين وڃاتي ۽ مذهب کان دور ٿياسون, جيل ڏس اسان سان ڀريل, 
ڪيس ڏسو اسان تي, آفيسرن جا ظلمہ اسان ٿي, مطلب ت ڪهڙي بي 
عزتي رهيل آهي. جنهن کان بچيل آهيون. تڏهن ب مسلمان ڏسو 
پنهنجي حال ۾ سست ۽ موت جهڙي ننڊ ۾ سل آهن, سجاڳ ٿيڻ جي 
نشاني ڪان ٿي ڏسجي. اهي زميندار پير, بزرگ جي اڄ تائين خواب 
غفلت ۾ سخل هڪا, ملڪ ۾ قوبر کان بي پرواه, تن کي سندن ان بي 
غرضائيءَ تي ڪافي سبق پيا ملن, پر افسوسمن جو اڃان ب سجاڳي 
ڪان آٿي آهي. 
اي سنڌ جا مسلمانو! جيڪڏهن اوهان ڀانيو تہ آٿينده مصيبتن 
کان ڇِٽو ۾ هن ذلت جهڙي حالت کان تنڪري ت خدا جي واسطي 
منهنجي هيئين عرض تي غور ڪريو ۽ دولتمند صاحبن کي همٿايو تہ 
مسلمانن جي عزت برقرار رکڻ خاطر هن ڳاله کي عمل ۾ آڻين جا 
سندن لاءِ مشڪل ن آهي. 
اها ڳالھ ظاهر آهي ت جيستائين مسلمان ۾ قومي غيرت جو 
جوش پيدا ن ٿيو آهي, ان وقت تائين سندن خواب مان َ سجاڳ ثيڻ يا 
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سڌرڻ مشڪل آهي, اهي ڳالهيون ڪيئن پيدا ٿي سگهن ٿيون. تنهن 
لاءِ هفتيوار رسالي جون ڏه هزار ڪاپيون ڪڍي مفت سند جي شهرن 
توڙي ٻهراڙين ۾ موڪلجن. 

شيځ عبدالمجيد سنڌي, جو اڳ ۾ تي سنڌ جي مسلمانن جي 
تنظيہ ۽ ترقي لاءِ ڪوشان آهي. ان کي هڪ یا ٻہ ٻيا صاحب گڎي 
ڏجن ت ان رسالي جي وسيلي سنڌد جي مسلمانن ۾ بيداري ۽ قومي 
احساس پيدا ڪري 

(2) مسلمانن جي حقن جي حفاظت ۽ ٻاهرين دنيا ۾ ترجماني 
ڪرڻ لاءِ هڪ روزانہ انگريزي اخبار جي ضرورت آهي. انهن مٿين 
ٻنهي ڪمن جي پورائي ڪيئن ٿئي ان لاءِ ڪي باغيرت مسلمان 
نڪرن ۾ ايئن ڪن جو جيڪي سندن پئسا ٽجوڙين ۾ پيا آهن يا ايكن 
رکيو پيا ڪٽجن, تن کي پنجن سالن لاءِ ئفڪسڊ ڊپازٽ تي بئنڪ ۾ 
سندن نالي رکائي ان جو وياج هن اخبار جي ڪم لاءِ سپرد ڪن, 6 
لک روپي کپندا. سنڌ ۾ ڪئين اهڙا صاحب پيا آهن, جي هوند يڪي 
سر ب ابٽرا پيسا ڪڍي سگهن. سندن پيسن کي جوکو ڪون ٿيندي پر 
وياج مان هڪڙا ٻ عمدا ڪر ٿي پوندا. پنجڄن سالن اندر اميد تہ 
انگريزي اخبار ۾ رسالو پنهنجي پيرن تي بيهي ويندا, ان کان پوءِ هو 
صاحب پيسا ڪڍاٿي آڻي سگهن ٿا. مٿئين ڪم جي لاءِ 11 نومبر 
شام جو مون ڪراچي ۾ پنهنجي غريب خاني تي صلاح مصلحت ۾ 
مشوره ۾ شريڪ ٿيڻ لاءِ گهڻن صاحبن کي عرض ڪيو هي پر ارمان 
جي ڳالھ آهي جو سنڌ مان بلڪل ٿورا صاحب آيا. پر تنهن هوندي ب 
هڪ ڪاميٽي ئهي جنهن تي هينيان صاحب چونڊيا ويا. 

سيٺ حاجي عبدالله هارون چيكرمين_ سر شاهئواز ڀٽو_ څاثبهادر 
محمد ايوب کهڙو_ مسٽر حاتم قاضي عبدالرحمان ۽ غلام مرتضيٰ 
شاه سيڪريٽري هيءَ ڪاميٽتي هڪ رٿ ٺاهي مسلمائن جي اڳيان 
پيش ڪندي هاڻي اسان مسلمانن جي غيرت جوش پر اچڻ کپي جو 
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جوش گهڻي وقت کان ٿڌو پئجي ويو آهي. شڪارن, رنڊين, ملاکڙن, 
آفيسرن جي خوشامدن ۾ جيترو جوش ڏسڻ ۾ ٿو اچي, ان جو ٿورو ٿي 
حصو هن طرف ڦيرايو وڃي. تہ مسلمان اميد تہ هن ڏليل حالت مان 
نڪري پوندا.“ 
(هفٿيوار نور اسلام حيدرآباد9_ 16 ڊسمبر 1929ع) 

جي ايہ سيد جي ذهني ڪيفيت ۽ جذبي جو وڌيڪ اندازو انهي 
خط مان لڳائي سگهجي ٿو جيڪو روزانہ الوحيد ۽ ٻين رسالن ۾ 
0ع يشايع ٿيو خطهي هو: 

”سنڌ ۾ اڄ ڪله مذهبي نظام نہ هئڻ ڪري ماڻهو روزبروز 
مذهب کان زياده غير واقف بڅجي ان طرف کان رغبت مٽائيندا ٿا وڃن, 
جنهن لاءِ جيڪڏهن ڪو ترت بندوبست ن ڪيو ويو تہ موجوده مغربي 
خيالن جي هوا دلين مان آقي باقي رهيل مذهب جو احترام ۽ احساس 
گهٽ ڪري ڇڎيندي جنهن وقت مذهب اسلام جي اعليٰ اصولن کان 
مسلمان پري ٿيا, ان وقت سندن قومي زندگي فنا ٿي ويندي 

موجوده تمليمي نظام مذهبي ن هكئڂ ڪري, ملڪ کي ڪو فائدو 
نڻو پهچائي سگهي. ماڻهو روحانيت کي وساري جسمانيت پسندي ڏي 
ڊوڙي رهيا آهن جيڪو ٿورو گهڻو قديہ مذهبي نظام رهيل هو ان جو 
وري مفهوہہ غائب آهي. اڪثر مولوي ملان رواجي مسڪلن ۽ فق تي 
تفرق بازي قديہ رسمن رواجن ۽ پنهئجن خيالن جي پيروي ۾ مذهب 
کي بازيچ طفلان بنائي رهيا آهن. 

نہ آهي تاريڂ اسلام جو علم جي پنهنجي قديمہ عظمت ۾ جاه و 
جلال معلوم ڪري سگهن, ن سياست ۾ قوميت. مذهبي پيشوائي هڪ 
موروي ورثو ٿي پيو آهي. شڪر آهي جو سنڌ جي هرهڪ ننڍي توڙي 
وڏي ڳوٺ ۾ مسجد آهي ۽ انهي ڪم لاءِ ڪو ملان ضرور هوندو پر نظر 
نز هئڻ ڪري حالت خراب آهي. مثلاً: ملان بانگ ڏيندي تہ خبر ن 
هوندس ت هو ڇا چئي رهيو آهي؟ ان جي معنيٰ ڇا آهي؟ خطبو پڙهبو 
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ت اهو ورهين جو جهونو ۽ عربي ۾ هوندو جو سداٿين پيو ورد وظ٫في‏ 
وانگر پڙهيو ويند.و پڙهندڙ سمجهندو ڪو ت ڇا ٿو ٻڌاتي. 

نماز کي ڏسبو تہ معنيٰ ۽ مطلب ت الڳ پر رڳو صحيح قرآن 
پڙهجي, سو ب نہ ”انعمت عليهم“ جي بدران ”انعمت عليكم“ پيا 
پڙهندا. جي خانگي زندگي تي ڌيان ڪبو ت ڪوڙا نڪاح پڙهائڻ, 
فتوي جاري ڪري ڪافر ۽ مسلمان بناٿئڻ, هٿ جو ڪرشمو پيو ڪري 

عام مسلمانن کي تہ ڪلمو بہ پڙهڻ ڪون ٿو اچي. ڏهن ٻارهن 
مهينن کان پوءِ سل ڪن, ڪن جڳهن تي ت نماز جنازه ٿي ڪان ٿئي 
۾ نمازب کين نصيب نہ ٿكئي جيڪي نمازي اچن سي خطبي کي مذهبي 
ڪهاڻي ڪري ليکين ۽ ويا اوٻاسيون کائيندا تت ڪڏهن ٿو پورو ٿئي. 

هاڻي جڏهن اسان جي مذهبي حالت اها آهي ت پوءِ اها زندگي 
بيڪار ن چئبي تہ ڇا چئبي)؟ انهن حالات کي ڪيئن درست ڪري 
سگهجي ٿو تنهن لاءِ منهنجي فهم ۾ هڪ رٿ آئي آهي, ت ڪراچي 
ضلع ۾ هڪ هنڌ مذهب جا ماهرين ۾ مبلغ تيار ڪرڻ واسطي ٽريننگ 
اسڪول کولي, جنهن ۾ نصاب تعليہ 12 مهينا ڪجي. اٽڪل چاليھه 
تعليہ وارن کي هڪ هن رهائجي. پڙهاتڻ لاءِ رڳو انگريزي ۽ عربي 
پڙهيل ماڻهو وٺجن جن جي اخراجات جو پار مدرسي تي هجي. انهن 
جي تعليم لاءِ مذهپ جا زيردست عالمہ ۾ سياست جا ماهر گهرائجن, 
ازانسواءِ هر سال مدرسي ۾ تقريرون ڪر لاءِ هندوسخان جي مختلف 
گوشن کان مکيڃ ليڊر مدرسي جي خرچ تي گهرائي پڙهندڙن کي 
مستفيض ڪجي. اتان ٻن قسمن جا سند يافت تيار ڪجن, (1) مولوي, 
(2) ملان, ان بعد انهن کي سنڌ جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ ڦهلائجي. کين 
مسجدن ۾ رکيو وڃي ۽ انهن جا اخراجات ”انجمن نظام مذهپ 
ڪراچي“ برداشت ڪري 

ان نظام قائممر ڪرڻ بعد ٽن چئن سالن اندر حالت ڦري سگهي 
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ٿي.“(روزنام ”الوحيد“ 5 جنوري 193)0ع) 

جي ايہ سيد جي شخصيت جو هڪ رڂ ۾ سندس ڪردار جو 
هڪ پهلو پڙهندڙن آڏو پيش ڪيو ويو انهي زماني ۾ جي اي سيد تي ِ 
مسلمانن جي سڌاري ۽ سندن مذهبي حالت جي سنوار ۽ مسلمانن جي 
چڱائي جو جذبو سوار نظر ٿو اچي ۽ لڳي ٿو ڄڻ هي شخص واتعمي 
دردمند ۾ حساس انسان آهي. هاڻي مان جي اي سيد جي ٻئي دور جي 
'تصوير پيش ڪندس. اها تصوير اخبارن جي زبان سان پييش ڪبي. 
ٻيو دور: 

6ع ۾ بمبكئي يونيورسٽيءَ جي ”سيئيٽ“ جي لاءِ سنڌ جي 
هڪ ماڻهو کي چونڊڻو هو انهيءَ عهدي تي سنڌ لوڪل بورڊز جي 
ووٽن سان, اڳ ۾ حاجي 9 سومرو مقرر ٿيل هو سندس مدو 
پورو ٿي چڪو هو ۾ وري چونڊ ٿيڻي هڪي. مسلمانن جي پاران وري 
حاجي مولا بخش سومرو بيئو هو ۽ هندن جي پاران ڊاڪٽر هوتچند 
مولچند گربخشاڻي. انهي موقع تي جي اي سيد حاجي مولا بخش 
سومري جي بجاءِ هندو مفادن جو ساٿ ڏنو ۾ پروفيسر گربخشاڻيءَ 
جي لاءِ ڀرپور ڪمر ڪيو.و جي اي سيد جي ان ڪردار تي ”الوحيد“ 
هي اداريو لکيو: 

”اسان جي دوست ۽ مائي ايني بيسنت جي فلسفي جي پوٿلڳ, 
ميان غلام مرتضيٰ شاه کي اچي شوق جاڳيو آهي ت بمبئي 
يونيورسٽيءَ جي سينيٽ جي جاءِ پروفيسر گربخشاڻي جي خدمت ۾ 
نذرانہ طور تي رکي. تہ فقط پنهنجي دلي عقيدتمندي جو ثبوت پيش 
ڪيو وڃي. پر ان سان گڎ هي بہ ڏيکاريو وڃي تہ سنڌ جي مسلمانن ۾ 
ڪوب اهڙو لائق ماڻهو نہ آهي جو انهي جاءِ لاءِ منتڂب ڪيو وڃي. 

سيد غلامر مرتضي شاه جي ڪوشش سان, سڀ کان پهريان دادو 
ضلع ۾ لوڪل بورڊ قاعدي جي برخلاف گربخشاڻيءَ لاءِ اڳگواٽ ٺهراءِ 
پاس ڪيو آهي, ان کان پوءِ هن صاحب جي تحريڪ سان ڪراچي 
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لوڪل بورڊ ۾ ساڳيو ٺهراءُ آيو جنهن ۾ قبل أز وقت پروفر ِ صاحب 
لاءِ شاه صاحب هندو ميمبرن جي زور تي ووٽ حاصل ڪري شادمانا 
وڄائڻ لڳ.و ميٽنگ ۾ سڀتي هڻدو ميمبرن بالاتفاق گربخشاڻيءَ کي 
ووٽ ڏنو ڇِه مسلمان ميمبرن ٻ. 

اگرچ اهو ٺهراءِ تاعدي مطابق قبول نہ آهي پر ميان غلام مرتضيٰ 

شاه پنهنجي ذهثنيت جو مظاهرو ڪرڻ ۾ ڪين گهٽاي.و شاه صاحب 
جي ذهنيت ۽ اصولن تي اسان کي حيرت ان ڪري لڳي ٿي, جو گذريل 
سال جڏهن سر غلام حسين جي مقابلي ۾ حاجي صاحب جو چيف 
ورڪر ٿي سندس ڪمر ڪري رهيو هو ۽ حاجي صاحب جي تعريف ۽ 
قابليت جا جيڪي گيت ڳاياٿين ڻن ۾ بہبئي يونيورسٽيءَ جي سيئيٽ 
جي خدمات جو ذڪر نمايان انداز ۾ ٻيان ڪندو هو مگر سال ڏيڊ جي 
عرصي گذرڻ کان پوءِ خبر ناهي شاه صاحب جو اصول الاٿي ڇو ڦيرو 
کائي ويو آهي؟“ 

روزان ”الوحيد“ جي اي سيد جي ڪردار جي تضاد جي هڪ ٻي 
جاءِ تي ب پڻ نشاندهي ڪئي آهي . .يي 

ڪجه وقت ٿيو ت سند ۾ هارين جي سڌاري لاءِ هل چل هلائي 
وئي هئي. جنهن جواوائلي مقصد هو ت هارين کي براج تي زمينون وٺي 
ڏڄن ۽ هارين جو سند ۾ هڪ باقاعده نظاہ تائمر ڪيو وڃي. ان مقصد 
لاءِ ميرپور خاص پر مسٽر جمشيد مهتا جي زير صدارت هاري 
ڪانفرنس جو عظيم الشان اجتماع ٿي.و ان کان پوءِ ضلع ضلع ۾ هارين 
جي جماعتن قائم ڪرڻ لاءِ مبلغ موڪليا ويا, هارين چندا ادا ڪيا, 
دفحر ائم ڪيا ويا, گمان هو تہ هي جماعت بي حد طاتتور ٿيندي 

ليڪن افسوس جو غريب هارين جي هلچل کي اڌ ۾ رلاکي هرڪو 
وڃي گهرن ۾ سو جي ايم سيد جيڪو هميش هرهڪ تحريڪ ۾ 
اڳيان نظر ايندو آهي پر جڏهن ڪو ڪم جو وقت ايندو آهي ت پوءِ 
ڏسڻ ۾ ب نہ ايندو آهي سو ب هاري تحريڪ ۾رڄيلمل ۽ جمشيد مها 
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سان ٻٽ نظر آيو ٿي پر خبر نہ آهي ت هن وقت جڏهن هارين جي ووٽن 
درج ڪراٿكڻ جو سوال آهي ت هو صاحب الائي ڪٿي آهي 
915 

6ع ۾ سنڌ جي بمبئي کان جداٿيءَ کان پوءِ 1937 ۾ 
اسيمبليءَ جي پهرئين چونڊ ت اي نزڊ جن تيج ڪا 
حڪومت ٺهي هئي, انهي منجهان مسلمانن کي وڏا آسرا ۽ اميدون 
هيون. ڇا لاءِ جو سنڌ جي بمبئي کان جداٿي جي تحريڪ جو بنياد ٿي 
اهو هو ت انهي طريقي سان مسلمانن جا حق ٻچي کين ملندا ۾ سندن 
گهڻائي واري اسيمبلي ۾ سندن آزاد مرضيءَ جي مطابق هنن جي 
حڪومت ٺهندي ۾ اها حڪومت مسلمانن ثي منظم هندو ٿوراڻي جي 
بالادسخي کي ڂث ڪرڻ لاءِ پنهنجو ڪردار ادا ڪندي چونڊ کان پوءِ 
سنڌ جي گورنر مسلہ پوليٽيڪل پارٽيءَ جي اڳواڻ سر غلام حسين 
مدايت اللةه کي حڪومت جوڙڻ جي لاءِ چيو سر غلام حسين جي 
حڪومت کي ٺهيي ڪي چند ٿي مهينا گذريا هوندا, جو هندن هن 
حڪومت کي پنهنجي لاءِ خطرناڪ سمجهي ورتو ۽ انهيءَ کي 
شڪست ڏيڻ لاءِ هنن جي اي سيد کي اسٽتعمال ڪي.و جي ايمہ سيد 
کي سر غلام حسين هدايت الله جي حڪومت کان ذاتي طور بہ ڪجه 
ناراضگيون هيون 

سڀ کان پهرين جي اي سيد آگسٽ 1937ع پردادو ڊسٽرڪٽ 
لوڪل بورڊ جي هندو چيف آفيسر مسٽر ٽهلراماڻي (جنهن کي سخت 
الزامن سان نوڪريءَ مان ڪڍيو ويو هو) جي واتقعي کي بنياد بڻاتكي سر 
غلام حسين هدايڀت الله جي حڪومت کي ڊاهڻ جي ڪوشش ڪئي. 

اسمبلي ۾ جي ايم سيد جڏهن اهو مسئلو بحث لاءِ پيش ڪيو تہ 
مسٽر غلام حسين ٻڌايو تہ مسٽر ٽهلراماڻي تي بدعنواني جا سنگين 
الڙام هئا. دادو ڊسٽرڪٽ لوڪل بورڊ پنجن جي مقابلي ۾ اڻويه ووٽن 
جي گهڻائي سان مسٽر ٽهلراماڻي کي نوڪري مان ڪڍڻ وارو فيصلو 
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ڪيو آهي انهي کان اڳ بمبئي حڪومت پڻ هدايٽون موڪليون 
هيون تہ مسٽر ٽهلراماڻي کي نوڪري منجهان ڪڍيو وڃي. 

جي ايم سيد کي جواب ڏيندي اسمبلي جي هڪ ميمبر آغا 
شمس الدين چيو تہ انهي مسكلي کي هر وڀرو هندو مسلمہ رنگ ٿو ڏنو 
وڃي. لوڪل بورڊ جي ميمبرن کي اهو حق حاصل هو تہ هو پنهنجي 
نظام جي بهتري لاءِ اهڙو قدہ کڻن. مسٽر عبدالستار پيرزادي چي وت جي 
ايمہ سيد پنهنڄي ذاتي انا ۾ شخصي طرح حڪومت دشمئي جي 
پٽاندر اهو هنگامو کڻي برپا ڪيو آهي. انهي کان پوءِ پروگرام مطابق 
4 هندو ميمبرن جن ۾ ڪجھ مسلمان ب شامل ها اسيمبلي جو 
بائيڪاٽ ڪيو جڏهن ت 26 ميمبر اجلاس ۾ شريڪ رهيا“. 

(روزان ”الوحيد“ 8 آگسٽ 1937ع)| 

اسمبلي کان بايڪاٽ جو مطلب حڪومت تي عدم اعتماد ۾ 
نکين حڪومت جوڙڻ جي لاءِ راھ هموار ڪرڻ هو پر ٻٻن ميمبرن جي 
يج کا هي 
حاصل ٿي ن سگهي. 

ٽهلراماڻي جي مسئلي تي ”الوحيد“ هئن خيالن جو اظهار ڪيو: 

”هندو پريس ۽ ليڊرن پاران اهو مطالبو آهي تہ ٽهلراماڻي کي 
صفائي لاءِ ڪورٽ پر پيش نہ ڪيو وڃي! اسان پڇون ٿا تہ جيڪڏهن 
هندن ۽۾ سندن طرفدار سيد غلام مرتضي شاه ڀارن جي ايمائداري 
موجب هو بي گناه آهي ت پوءِ ڪورٽ ۾ وڃڻ کان ڇو گهٻرايو وڃي ٿو؟ 
ڇو حڪومت تي دٻاءُ وڌو وڃي ٿو تہ کيس ڪورٽ ۾ گهلي هن کان باز 
پرس نہ ڪئي وڃي) اسان جي سنڌ سرڪار کي گذارش آهي تہ جيكن 
ت لوڪل بورڊ دادو جي مقرر ڪيل جاچ ڪميٽيءَ تهلراماڻي تي تمام 
گهڻا سنگين الزام رکيا آهن ۾ ڪورٽ ۾ صفائي لاءِ سفارشش ڪئي 
آهي ت هاڻي سنڌ سرڪار تي فرض آهي ت هن صاحب تي مقدمي جي 
منظوري ڏي۔“(روزنام ”الوحيد“ 14 آڪٽوبر 1937ع) 
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واقعو انتهائي معمولي هو. يمتي لوڪل بورڊ جي هڪ آفيسر کي 
تانين جي مطابق لوڪل بورڊ نوڪري مان ڪڍي ڇڏيو هو پر اهو 
معمولي واتعو هندن جي لاءِ غير معمولي ه.و. ڇا لاءِ جو انهي وقت نائين 
مسلمان منظم هندو ٿورائي ۾ سندن طاقٿور پريس جي ڪري دٻيل هئا. 
پر, سنڌ جي آزادي ۽ پنهنجي حڪومت جي سبب پٽاندرهاڻي انهن ۾ 
خود اعحمادي پيدا ٿي رهي هئي. هندن جي ايہ سيد کي پنهنجو هٿيار 
بڅاتي ”هڪ ڌڪ سان ٻ شڪار“ ڪرڻ گهريا. هڪ اهو ت مسلمان 
انتشار جو شڪار ٿي وڃن ۽ ٻيو اهو تہ حڪومت جي خلاف عدمہر 
اعتماد جو مظاهرو ٿئي. پر ٻِن ووٽن جي گهٽتائي جي ڪري کين ٻِٽي 
مقصد ۾ ڪاميابي حاصل ٿي ن سگهي. انهي واتعي جي پنجين مهيني 
.سي ب ‏ بردست وڙ تو کان پوءِ سر صاحب 
جي حڪومت جي خلاف ٻيو وار ڪرڻ جو فييصلو ڪي.و نتيجي طور 
سنڌ اسيمبلي پر هندن جي مدد ۾ ست مسلمان ميمبرن جي تماون سان 
مارچ 1938ع ۾ سر غلام حسين هدايت الله جي حڪومت کي ڊاڻو 
ويو اهي وچور جي ايہ سيد پنهنجي ڪتاب ”نڪين سن جي لاءِ 
جدوجهد“ ۽ پير علي محمد راشديءَ پنهنجي ڪتاب ”اهي ڏينهن اهي 
شينهن“ جي ٻکي جلد ۾ بيان ڪيا آهن. جي اي سيد جو اهو قدم اهڙو 
هو جو سنڌ جي مسلمانن انهي کي پنهنجي مفادن تي ڪاپاري ڌڪ 
ڪري ليکيو ۾ جنهن ڊگهي جدوجهد کان پوءِ مسلمانن سنڌ کي بمبكي 
(جيڪو هندو گهڻائي جو خطو هيو) جي غلامي منجهان ڇوٿڪارو 
ڏياريو هو ۾ آزادي کان پوءِ جن فائدن جي اميد هي جي ايم سيد انهن 
تي واهڙ وهائي ڇڎيا هڪا (يعتي پاڻي ڦيري ڇڏيو). جي ايہ سيد جي 
انهي ”ڪارنامي“ تي مسلمانن جن جذبات جو اظهار ڪيو ان جو 
اندازوان زماني ر”الوحيد“ اخبار ۾ ڇپجندڙ مضمونن ۽ خطن منجهان 
پروڙي سگهجي ٿو 


هڪ مضمون جو سرو آهي ”جي اي سيد ڏانهن“ انهي مضمون ۾ 
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ڪوئڙي جي هڪ رهواسي محمد اسماعيل لکيو آهي 

”انقلاب وزارت کان اڳ معلوم ٿيو هو ت هندو مها سڀاڻون, سر 
غلام حسين جي وزارت کي ڊاهڻ جي سازش ۾ رڌل آهن ۾ انهن ۾ 
اوهان جو اسم مبارڪ ٻڌڻ ۾ پكي آيو. مون کي اوهان جي ذات ۾ اميد 
ڪان هكي ت ان ”نيڪ ڪمر“ لاءِ اوهين پهريان ماڻهو هوندا,. جن جي 
هٿن سان مسلمانن جو شرازو درهم برهم ٿيند.و 

جنهن مسلمان جي دل ۾ درد اخوت المسلمين جواحساس هوندو 
سو هن سازش کي نفرت سان ڏسند.و جنهن نموني مسلمانن جو 
شيرازو درهمر برهمر ڪيو ويو آهي سو ب اهڙن ماڻهن جي تعاون سان 
جي مسلمانن جي حقن جا کليل دشمن آهن اوهان نوڪرشاهيءَ جي 
ظلمن لاءِ تہ واويلا ڪريو ٿا, پر واڻياشاهيءَ جي ظلمن کان کڻي اکيون 
پوريون اٿو.“ 

هڪ ٻيو خطل جيڪو جي اي سيد کي پنهنجي هڪ عزيز سيد 
ٻڍل شاه لکيو آهي سو ٻ حاضر آهي اهو خط ”الوحيد“ جي 4 مئي 
8ع واري شماري ۾ ڇپيو آهي. خط جو عنوان آهي ”غلامہ مرتضيٰ 
شاه(جي ايہ سيد) جي نالي کليل خط“ ساٿين ٻڍل شاه لکي ٿو: 


سيد غلام مرتضيٰ ايم ايل اي ڏانشن خط 

”شاه صاحب معاف ڪندا, جيڪڏهن برادري ۽ دوسٽي جي تعلق 
سان گڎ ڪجه اوهان کي قوم جي مفاد خاطر سچ ب چوان.۔ 

سنڌ جا هندو سنڌي مسلمانن جي جهالت مان فائدو وٺي هنن جي 
مال ۽ ملڪيت ت تي جيڪو ناجاٿز قبضو ڪيو آهي اهو سنڌ جي هندو 
تعليم يافخن لاءِ داغم آهي. سنڌ جي سڌريل هندو جو فرض هکڻ گهرجي 
ت سنڌ جي اڪثريت واري قوہ کي گهڻو وقت جاهل ن رکي. وياج 
خورن جي هن ۾ هئن جي ملڪيت نہ ڏئي, 30 سال اڳ هندو پئج 
سيڪڙو ب زميندار نہ هكا پر هن وقت (4)0 سيڪڙو هندو زميئدار آهن. 
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0 سڪڙو زمين هندن وٽ مسلمانن جي گروي آهي. اهڙي حالت ۾ 
سنڌ جي هندن ۽ مسلمانن جو فرض آهي ت جاهل اڻ پڙهيل مسلمانن 
3 

شاه صاحب معاف ڪندا! جيڪڏهن آءٌ هي چوان ت هئدن, 
مسلمائن کي ايرو نقصان نہ پهچايو آهي جيثرو اوهان جي سياسي 
چالن مسلعمر قوم کي تباه ڪيو آهي. ان لاءِ سڄي سنڌ ۾ آءٌ چوندس تہ 
غلام مرتضيل جي ذات جوابدار آهي. مان ڏسي ريو آهيان ت قدرت 
شايد اوهان کي مسلمہ مفاد جي تباه. ڪرڻ لاءِ ٿي پيدا ڪيو آهي. 
اوهان جا گذريل ڪارناما ان لاءِ شاهد آهن دادو ڊسٽرڪٽ بورڊ جنهن 
کي حڪومت پاران خود اختياري مليل هي ان پنهنجي نوڪر مسٽر 
ٽهلراماڻي کي ڪڍي ڇڏي.و ان درداوهان کي ايٽري قدر بي چين ڪري 
ڇڏيو جو اوهان مسلمانن کي غافل سمجهي اسيمبلي جي اجلاس مان 
واڪ آئوٽ ڪيو! 

اهو وقت اسيمبيلي لاءِ ڏاڍو نازڪ ه.و جيڪڏهن مسٽر جمشيد 
مهتا جهڙو هوشيار سياسٽتدان سمجهھ کان ڪم تہ وئي ها تہ هوند 
اسمبلي ان وقت ٿي ٽٽي پوي ها. مون کي تعمجب ٿو اچي تہ آخر اوهان 
کي ڪهڙا ڏک آهن يا ڪهڙا سبب آهن جواوهان مسلم مفاد سان راند 
کيڏي رهيا آهيو اوهان چٿو ٿا ت سر غلام حسين غدارهو جڏهن هندن 
سان ملي وزارت ٺاهياتين ت ان وقت اوهان جو اسلام خطري ۾ هو اوهان 
دانھن ڪكي ت اسپيڪر جو عهدو سر غلام حسين هندو کي ڏيئي 
مسلمر ڪش پاليسي اڂتيار ڪكي آهي. ٿوري وقت کان پوءِ اوهان سر 
غلامر حسين سان اتحاد ڪي.و اوهان جي اععماد ۽ حلف وفاداري تي. 
هن صاحب اسڀپيڪر جو عهدو مسلمان سيد گروڀ کي ڏنو. ڏهن کي 
ڇڎڏي ڪري صرف ٻن هندن سان اتحاد ڪيو فقط اوهان جي ڀروسي 
تي. آءٌ چوان ٿو تہ اهو غداريءَ جو اڻ کٽ سلسلو هيو. ان معاملي ۾ 
اوهان جيڪا غداري ڪئي. اها بدترين غداري آهي. سر غلام حسين 
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قوم کي ڪو ب واعدو ڪون ڏنو هو سواءِ ڪنهن نمود ۽ نمائش جي 
هندن سان گڏجي وزارت ٺاهيائين پر اوهان سڄي سنڌ جي مسلمانن 
کي واعدو ڏيئي ڪوليشن پارٽي ٺاهي پوءِ مسلمانن سان غداري ڪري 
هندن سان اتحاد ڪي.و 

آءٌ چوندس ت جيڪڏهن ٻنهي غدارين جو مقابلو ڪيو ويندو تہ 
اوهان جي تارازي جو پڙ ڳرو ٿي ويندو. 

هاڻ آءٌ ايندس اوهان جي وزارت تي. هن ڇا ڪيو؟ مسٽر 
نچلداس پ -*ٿ9099ٿ 
مدارت ڪن ٿا. پيلڪ جي هڪ ماڻهوءَ سان ٻ نٿو ملي. فقط هند 
سماچار مها سڀائي اخبار جي ايڊيٽر کي شرف ملاقات بخشيو وڃي ٿو 
ان صورت پر ڇا زميئدار اميد رکندا تہ انجنيئرن جو پراڻو ظلمہ پبلڪ 
تان لهند.و 

مسلمانن جو ڀلو انهي ۾ آهي ت اوهان 35 اسيمبلي جا ميمبر پاڻ 
پر گڎڏجي مسلمانن جي حقن سان گڏ هندو حق ب بچايو. باقي موجوده 
صورت ۾ اوهان مسلم قوم جو جنازو پڙهي رهيا آهيو. باقي مردن کي 
قبرستان ڏي کڻي قبر داخل ڪرڻو آهي ۽ ان جي ذہ داري اوهان جي 
سرتي آهي جواوهان مسلمہ اتحاد کي ۽ مسلم شيرازي کي ٽوڙيو آهي. 
شل منهنجا هي جذبات اوهان جي ٿياسافيڪل جذبات تي ڪجه اثر 
ڪن. (الوحيد 4 مكي 38 ع) 

انهي دور ۾ جي اي سيد جي هندو نوازيءَ جو وڌيڪ اندازو شيڂ 
عبدالمجيد سنڌيءَ جي هڪ مضمون منجهان لڳائي سگهجي ٿو 
شيڂ صاحب لکي ٿو ”اتحادين جو روح و روان غلامہ مرتضيٰ شاه 
آهي, ۽ هن ڪجه وقت اڳ پنهنجي هڪ پروگرام(اثثڂابي پروگرام) 
پرلکيو آهي ت سرڪاري نوڪريون فقط عاملن(هندن جي هڪ طباقي) 
لاءِ محفوظ رکيون وڃن“ ۱”الوحيد“_ 25 نومر 1936ع) 
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ٿيون دور: 
جڏهن هو مسلم ليگ پر شامل ٿيو. اڪٽوبر جي مهينتي ۾ ڪراچيءَ ۾ 
قاتداعظِ محمد علي جئاح جي صدارت هيٺ ”آل انڊيا مسلمر 
ڪانفرنس“ جو جيڪو انتظامم ڪيو ويو هو انهيءَ ۾ جي آيہ سيد پڻ 
وڏو حصو ورتو هو. ۾ انهي ڪانفرنس مرهن تقرير پيڂ ڪي هڪي, انهي 
تقرير جا ڪجه جملا حاضر آهن. 

”مان ڪانگريس ۾ هكس ۽ مون کان جيڪي حٿي الوسع ٿي 
سگهيو سو انهي پليٽ فارم تان ڪيم مان هندو دوستن کي عرض 
ڪريان ٿو ت جنهن جماعت سان مون کي هميش پيار رهيو آهي ۽ خود 
مسلمان مون کي هندو نواز يا هندن جو وفادار وغيره جي نالن سان 
منسوب ڪن ٿا, مان پنهنجن دوسٽن کي چوندس ت هو دور انديش ٿي 
تملقات قديہ زماني کان چڱا رهندا آيا آهن, ليڪن هينئر هندو وزيرن 
جي منين ڳالهين تي لڳي جو ڪجه ڪري رهيا آهن. انهيءَ مان هو 
مسلمانن کي اشتعال ڏياري تعملقات کي خراب ڪري رهيا آهن. 

جيڪڏڎهن هو ترت ور ڪري, هن جي فريب کان پاڻ کي نہ 
بچائيندا ت هو عظيمہ غلطي ڪندا. 

(روزان الوحد 15 آڪٽوير 19368ع) 

انهن ٿي ڏهاڙن ۾ سنڌ ڪانگريس جي صدر ڊاڪٽر چوٽٹرام کي, 

”اها ڪانگريس ٿي آهي جنهن سان مون پنهتجي صوبي جو 
روشن مستقبل وابست ڪيو ه.و جيڪڏهن آءٌ اڄ مجبور ٿي ان ساڳي 
جماعت جي مخالفت ڪرڻ لاءِ تيار ٿيو آهيان, ت اهو صرف ان لاءِ ٿو 
ڪريان تہ ڪانگريس جي ڪارڪتن کي سندن غلط پاليسي کان 
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نهايت گهري محبت پكي رهي آهي, تنهن ڪري اهو نامہہ:+ن آهي تہ 
آءٌ ڄاڻي واڻي ان سان ٽڪرجڻ گهرندو هوندس. آءٌ جر ڪجه ڪريان 
ٿو سو صرف سندس جِسم ۾ پيدا ٿيل روگي حصن کي جراحت ذريعي 
ڪپي ڪوري صاف ڪرڻ لاءِ ڪريان ٿو 

آءٌ اوهان کي خبردار ٿو ڪريان تہ جيڪڏڎهن حالخن کي درست 
ڪرڻ لاءِ ڪاب غلطي ڪي وئي ت اها سنڌ ۾ ڪانگريس کي ناتابل 
تلافي نقصان پهچائيندي آءٌ سمجهان ٿو, ت مون ڪانگريس واسطي 
پنهنجڄي فرض !داڻي پوري ڪَنئي آهي ۾ اوهان کي حتيقثن تان 
روشتاس ھڪرط ڂ لاءِ پوري ڪوشش ڪئي آهي ها آءٌ مہردار ولڀ پٽہال 
۽ مولانا ابوالڪلام آزاد وٽ احوال پيش ڪري رهيو آهيان تہ اسان 
جدا ٿيڻ کي ويجهو اچي پهتا آهيون. زمانه پاڻهي ثادت ڪندو تہ حق 
تي ڪير هو ۾ فرقن پرسحي جي آڳ جاڳاتڻ لاءِ ڪير جوابدار هو.“ 

(”تکين سنڌ لاءِ جدوجهد“ مصدف جي ايمر سيد عمفحو 35, 70) 

ڪانگريس سان جي اي سيد جي ڇڪتاڻ الله بخش سرڪار 
جي ڍٺن پر واڌاري واري پاليسيءَ جي نئيجي ۾ر ٿي۔ حالائڪہ۔ انهي 
حڪومت کي اقتا.ار ڏيارڻ ۾ جي اير سيد بنيادي ڪردارأداڪيوهو 
۾ حڪومت ٺهيي هڪ ورهي۔ بہ ڪوث گذريو هو جو جي ايہہ سيد انهي 
جي خلاف. محاذ ارائي شروع ڪي ڏني. ہ. صتار سان انهي ويڙهھ 
واري پاليسي کيس مسلمر ليگ جي سهاري ونط 7ي مجبور ڪي۔.و 

آڪٽوير 1938ع تائين سنڌ سا 6 . صدر شيڀڂ 
عبدالمجيد سنڌي ه.و پر جي اي سيا۔ جي ڪوش ان سان, آڪٽوير 
جي ئي مهيني کان سر حاجي عبدالآه هارون کي سند مسلم ليگ جو 
صدر ڪيو ويو ڪراچيءَ ‏ قاتداعظ جي اچ واري موقع ٿي. سند 
اسمبلي جي 29 ميمبرن هڪ عهدناہي تي جناح صاحيب جي آڏو 
صحيون ڪيون ت هو اسمبلي ۾ مسلمر ليگ جو ساٿ ڏيندا. اها 
ذميواري جي ايمر سد تي وڌي ويڪي ت هو الله بخش وزارت جي خلاف 
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عدم اعتماد جو ٺهراءُ پيش ڪندو.. بهرحال جي ايمہ سيد جڏهن اهو 
ٺهراءُ پيش ڪيو ت رڳو 7 مسلمان ميمبرن هن جي حق ۾ ووٽ ڏن.و ٻہ 
ميمپر حڪومت سان ٺاهھہ ڪري ان ۾ شامل ٿي ويا. حالائڪ اهي 
ميمبر سنڌ ۾ مسلہ ليگ جا ساڄا هٿ ڪري ليکيا ويندا هڪا ۾ اهي 
ٻيئي اسمبلي ۾ مسلم ليگ جا ليڊر ۽ ڊپٽي ليڊر هڪا. 

قائداعظہ محمد علي جتاح ڊسمبر 1940ع ۾ ڪراچيءَ آيو. 
انهي وقت هن ”مسلمہ ليگ آرگنائيزيشن“ جي نانءَ سان هڪ 
ڪاميٽي ٺاهي. ان ڪاميٽيءَ جو چيئرمين هن جي اي سيد کي مقرر 
ڪيوو ڪاميٽي جو ڪم اهو هو ت اها مسلمائن کي سياسي تعليم ڏٿي 
۾ کين هڪ نظام هبيٺ منظم ڪري جي اي سيد انهي ڪاميٽي جي 
لاءِ زور ۾ شور سان ڪمر شروع ڪيو. 224 مارچ 1941ع ۾ ڪراچي 
جي خالق ڏني هال ۾ مسلہہ ليگ جي هٿ هيٺ عام مسلمانن جو هڪ 
زبردست جلسو ٿي.و انهي جلسي ۾جي ايمر سيد هڪ قسم نامو پڙهيو ۾ 
بعد ۾ سڄِي مجمع کان قسم نامي جو هڪ هڪ اکر پڙهايو ويو اهو 
قسم ناموهيءَ آهي: 

”اسان جو اهو ڪامل يقين اهي تہ اسان هندوستان جا مسلمان 
ٻين هندوستائي قومن کان ڌار ۽ جدا قوہ آهيون. اسان کي الله تعاليٰ 
وٽان دنيا مر هڪ خاص مقصد لاءِ پيدا ڪيو ويو آهي, اسان جو ايمان 
آهي ت انسان ذات پر جيڪي ملڪي. زبائي, نسلي ۽ رنگي امتياز 
هثرادو پيدا ڪيا ويا آهن, سي ناجائز آهن. اسان جي سياست جو 
مقصد هي آهي ت روءِ زمين تي حڪومت الاهي قائم_ ڪكي وڃي. انهن 
مقصدن جي حصول لاءِ اسان جو ايمان آهي ت هندوستان اندر 
پنهنجي خود مختار آزاد حڪومت هئڻ گهرجي, تان ت پنهنجا اعليٰ 
مقصد, ٻين جي مداخلت ۾ روڪ کان سواءِ حامصل ڪري سگهون. 
تنهن ڪري دارلاسلامر پاڪستان جنهن کي اسان هندوستان جي 
مسلمانن لاءِ مسلم ليگ نصب العين مقرر ڪري رکيو آهي, سو ئي 
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عملي ذريعو آهي. 

آءٌ خدا کي حاضر ناظر ڄاڻي, سڇي دل سان اٿرار ڪريان ٿو ۾ 
واعدو ٿو ڪريان تہ اڄ ڏينهن کان وئي آءٌ پنهنجن خيالن خواه عملن 
کي اهڙي طرح ڪم آڻيندس جنهن سان تحريڪ پاڪستان کي مدد 
ملي_ ِ‫ 

آءٌ واعدو ٿو ڪريان تہ پاڪستان قائہہر ڪرڻ لاءِ مسلمہ ليگ مون 
کي ڪنهن ب قسم جي قرباني ڪرڻ جو حڪم ڏنو ت ان قرباڻي ڪرڻ 
کان ڪين هٽندس. 

آءٌ ليگ جي ڪم ڪندڙن جي اخلاقي معيار کي بلند رکڻ ۾ 
سڄِي جماعت کي پاڪ ۾ صاف رکڻ لاءِ هر وقت ۾ هر طرح ڪوشش 
ڪندو رهندس. 

شال الله تعاليٰ مون کي اها توفيق عطا ڪري.“ 

(روزان ”الوحيد“_ 26 مارچ 1941ع) 

جي ايہ سيد 1939ع کان سنڌ ۾ مسلمہ ليگ کي عوامي جماعت 
بنائڻ لاءِ پنهنجي قوت استعمال ڪئي. انهي مسلم ليگ جو صدر کڻي 
حاجي عبدالله هارون هو پر ڪنهن ب پارٽي جون پاڙون پڂڻيون ڪرڻ 
۽ انهي کي مقبول ۽ عوامي بنائڻ لاءِ جيڪي صلاحيٽون گهربل همون 
انهن مان ڪنهن حد تائين جي ايہہ سيد تي مالا مال هو دورن جي لاءِ 
وقت جي قرباني ڏيڻ, ڳوٺ ڳوٺ ۾ وڃڻ, ماڻهن سان سندن ٿي ٻولي ۾ 
ڳالهيون ڪرڻ ۾ تتقرير ڪرڻ, جي اي سيد جون خاصيتون هيون. 
نتيجي طور سر عبدالله هارون جي اير سيد کي سڀيئي وسيلا, گاڏي, 
لائوڊ اسپيڪر ۽ لٽريچر وغيره فراهمر ڪري ڏنا هكا ۾ جي ايمر سيد 
ڳوٺ ڳوٺ جي ڳلي ڳلي ۾ ليگ جي پيغامہ پهچائڻ جو ڪم تمام 
سهڻي نموئي انجام ڏنو جي ايہ سيد جي انهيءَ ڪردار جي ڪري هن 
کو 1ع پر آل انڊيا مسلمر ليگ ورڪنگ ڪميٽي جو ميمبر 
ڪري کنيو ويو 
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اپريل 1942ع ۾ ستڌ مسلمہ ليگ جي صدر حاجي عبداللةه هارون 
وفات ڪئي. سندس انحقال جي ڪجه مهينن گذرڻ کان پوءِ 
قائداعظہ‫ محمد علي جناح جي موجودگي ۾ ۾ سندس خواهش مطابق 
جي ايم سيد کي سنڌ مسلم ليگ جو صدر چونڊيو ويو سنڌ مسلمر 
ليگ جي صدارت جي دوران جي اي سيد جو هڪ وڏو ڪارنامو اهو 
آهي ت 3 مارچ 3ع تي هن سنڌ اسمبلي پر پاڪستان جي حق ۾ 
ٺهراءُ پيش ڪيو جيڪو منظور ٿيو. اهو ٺهراءُ پاڪستان جي حق ۾ ِ 
هندوستان جي سمورين اسمبلين منجهان پهريون هي جيڪو منظور 
ٿي.. ٺهراءِ جا لفظ هي آهن: 

”هي اسمبلي سنڌ سرڪار کي سفارش ٿي ڪري ت وائسراءِ هند 
جي جذبات ۾ خواهشن کان واقف ڪري ت: 

جنهن صورت ۾ هندوستان جا مسلمان مذهب, فلس حيات, 
معاشرتي رسمن, ادب, روايات, سياسي ۾ اقتصادي عقيدن, جي جدا 
هئڻ سبب هڪ جدا قوم آهن, تنهن ڪري جدا قوم جي حيڅيت ۾ 
هندوستان جي جنهن خطہ زمين ۾ هو اڪثشريت رکن ٿا اتي هو آزاد ۾ 
خودمختيار قومي حڪومت تائم ڪرڻ جا حقدار آهن. ان ڪري سنڌ 
جا مسلمان پرزور طريقي سان پنهنجي راءِ جو اظهار ٿا ڪن, تہ کين 
ڪو ب اهڙو آئين قبول نہ ٿيندي جو کين هڪ مرڪڙي حڪومت ۾ ٻي 
اڪثريت واري قوہ جي ماتحت رهڻ لاءِ مڄجبور ڪري 

ايندڙ حالٿن هيٺ, زندگي کي آزاد ۾ پنهنجي نقطہ خيال مطابق 
بسر ڪرڻ لاءِ ضروري آهي, تہ کين پنهنجون قومي حڪومتون تات 
ڪرڻ ڏنيون وڃن. تنھن ڪري ڪاب اهڙي ڪوشش جا هندوستان 
جي مسلمانن کي سندن ترقي جي خلاف هڪ مرڪز جي ماتحت 
رکندي, سا کين قبول تہ آهي. بلڪ اهٿڙي ڪوشش لازمي طور, ملڪ ۾ 
خان جنگي, نامناسب ۾ خوفنتاڪ نتيجن جي صورت اختيار ڪندي“ 
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انهيءَ ٺهراءِ جي منظوري کان پوءِ اسمبلي ۾ جي ايم سيد هڪ 
ڊگهي تقرير ڪکي. انهي تقرير جا ڪجه ٽڪرا حاضر آهن: 

”مون هن ٺهراءِ جي ذريعي سنڌي مسلمانن جي نمائندي جي 
حيثيت سان هندوستان جي ڏهھہ ڪروڙ مسلمانن جي پاڪستان واري 
مطالبي کي هن ايوان ۾ پيش ڪيو آهي. هي مطالبو قومن جي ”حق خود 
ارادي“ جي اصولن مطابق, مسلمانن جي حقن جي حفاظت جي لاءِ 
ضمانت جي صورت ٿو رکي. دنيا اڄ سياست جي ان ارتقاٿي دور 
منجهان لنگهي رهي آهي جيڪو دور هر توم کي هڪجهڙائي جا 
موقعا ۾ حقن جي آزاديءَ جي نعمتن جو پيغام آڻي ٿو ڏٿي. 

مان اوهان کي يقين ٿو ڏياريان ت مسلمان قوم جنهن انگريزن کان 
اڳ ست سؤ ورهين تائين هندوستان تي حڪومت ڪئي آهي 
پنهنجي نفسياتي جوڙجڪر قومي ڪردار ۽ رواپتن جي بنياد تي, 
هندوستان جي آزادي جي ايحريقدر ئي تمنا رکي ٿي جيتري قدر ڪا 
ٻي قوم. پاڪستان جو مطالبو مسلمانن جي الڳ قوہم هئڻ جي آڌار تي 
ڪيو ٿو وڃي. ننڍو کنڊ جاگرافيائي طور تعي هڪ ملڪ ڪري ليکيو 
ن ٿو وڃي, بلڪ انهي کي هڪ ملڪ چوڻ حقيقتن جي ابحڙ ٿيندو 
جيڪڏهن اسان جو آخري مقصد هڪ ترتي يافتہ ۾ مٿحد قوم جي 
جوڙجڪ آهي ت انهي جو بهتر ذريعو اهو آهي ت هندن ۽ مسلمانن کي 
سندن گهڻائي وارن علائقن ۾ پنهنجي ڪلچر, فلسفي ۽ روايتن جي 
مطابق ترقي ڪرڻ جا موقعا فراهم ڪيا وڃن. انهي کان پوءِ هو اڳتي 
هلي خوشنما مرڪب جا مجموعا ٿي ويندا........“ 

جي اي سيد سنڌ مسلم ليگ جي صدر جي حيثيت سان 1943ع 
۾ هئدن جي مقابلي ۾ مسلمائن جي معاشي حالت سڌارڻ لاءِ ”تجارتٿ 
ڪريو“ جي هڪ مهم هلاتي هڪي. انهي ڏس ۾ 16 جولاءِ 1943ع تي 
باقاعده ”يوم تجارت“ جي نالي سان هڪ ڏينهن ملهايو ويو ”الوحيد“ ۾ 
سيد جي نالي سان جيڪا اپيل شايع ٿي, اها حاضر آهي. 
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6 جولاءِ تي يوم نجارت صلشايو وي 
سنڌڈ جِي مسلسانن کي گذارش 

”سنڌ جي مسلمانن جي مالي حالت نهايت ڪمڙور آهي. ان کي 
تڏهن سڌاري سگهبو جڏهن مسلمان واپار طرف راغب ٿيندا. هي جو 
هن وقت سمورو واپار هندن جي هٿ ۾ آهي, ان خاميءَ کي دور ڪرڻڂ 
لاءِ اسان سد اندر عام مسلمانن ۾ هي تحريڪ شروع ڪرڻ گهرون ٿا 
ت جيستاٿين عام ماڻهن ۾ مسلم دڪاندارن سان خريد وفروخت جي 
عادت پييدا نہ ڪبي., تيستاتئن مسلمانن ۾ واپار ڪرڻ جو شوق پيدا نہ 
تيندو 

ان ڳالهھ کي نظر ۾ رکندي, تاريخ 16 جولاءِ 1943ع تي جمم 
ڏينهن مقرر ڪيو ويو آهي, تہ ان ڪم لاءِ خاص طرح سان ملهايو وڃي. 
منهنجي مولوي صاحبان ۽ پڙهيل مسلمانن کي عام طرح ۾ مسلم ليگ 
جي شاخن کي خاص طرح گذارش آهي ت مهرباني ڪري مٿين تاريخ 
تي جمع نماز کان پوءِ ميٽنگون ڪري تقريرن رسٽي مسلمانن کي 
مٿين ضرورت کان واقف ڪري, واعدو وٺن ت آئٿنده هو مسلمان, 
دوڪاندارن کان خريد و فروخت ڪندا. جتي مسلمائن جا دڪان تہ 
هجن يا مال ڏيڻ وئڻ جي سهولت نت هجي. ت ان واسطي مسلم چيمبر 
آف ڪامرس ڪراچي سان لکپڙه ڪن. اميد ت هو سندن مشڪلاڻون 


دور ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا. 
سيد غلام مرتضيٰ شاه 
صدر صويہ سنڌ مسلم لبگم 
(الوحيد 7 جولاءِ 1943ع) 


جي اي سيد جي انهيءَ اپيل تي ”الوحيد“ اداريو لکيو ۽ انهي 
تجويزون ۽ شعرن جو هڪ سلسلو شروع ٿي.و ”الوحيد“ پنهنجي اداريي 
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پرلکي ٿي: 

”مسلمانن جي مالي ۽ اتتصادي حالت کي سڌارڻ ۽ انهن کي 
واپار طرف راغب ۽ ماٿل بناكڻ لاءِ سنڌ مسلم ليگ جي صدرهڪ اپيل 
جاري ڪئي آهي ت 16 جولاءِتي ”يوم تجارت“ ملهايو وڃي. 

اسلاہ ۾ واپار کي جيڪا اهميت حاصل آهي ان جو اندازو هن 
مان لڳايو تت قرآن مجيد ۾ ان کي فضل ال (الله جي مهرباني) جهڙي 
9-90 دئيوي اعتبار سان 
بہ قومن جي موت و حيات جو تجارت تي وڏو دارومدار آهي. َا 
افسوس جي ڳاله آهي ت مسلمانن هن لائين ۾ بلڪل پنتي پيل آهن ۾ 
ٻهراڙين ۾ اڄوڪي زماني ۾ر ڪيتراتي ان قسمر جي ذهنيت وارا 
مسنمان لڇندا جيڪي هن پيشي کي واڻڪو ڌندو سمجهي ان کي 
نفرت جي نظر سان ڏسي رهيا آهن. ان فضا ۾ سنڌ مسلہ ليگ جي 
صدر پ1 جي اقختصادي زندگي جي معيار کي بلدند ڪرڻ جي 
غشرض ساڻ, مسلمائن ۾ تجارت جي تحريڪ شروع ڪري نهايت 
اندار خدمت سرانجام ڏيڻ گهري ٿو 

داجن سججهداز خ پڙهيل طيقن كين نندين ال تي الڪ 
چئي. هن جي تحريڪ جو گرمجوشيءَ سان استقبال ڪرڻ گهرجي“. 

(روزان ”الوحيد“ 12 جولاءِ 1943ع) 

0 جولاءِ تي اهو ڏينبهن سڄي سنڌ ۾ نهايت زور ۾ شور سان 
ملهايو ويو انهي ڏس ۾ جي آيم سيد ڪجه عملي قسم ككڻ خاطر, 
نهميده طبقي کان تجويزون گهرايون تہ جئن انهن جي روشنيءَ ۾ 
مسلمانن جي تجارت ۾ عملي شرڪت جو متصويو ٺاهيو وڃي. نتيجي 
طور جي ايہ سيد جي هڪ اپيل شايع ٿي. 
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سنڌ ټي تالسن. تاجرن ۽ ٻين درد رکندڙ صاضبن 
کي گذارش 
”اسان کي خوشيءَ سان ظاهر ڪرڻو پوي ٿو تہ اسان جي مقرر 
ڪيل ”يو تجارت“ کي لبيڪ چوندي سڄي سن جي مسلمانن اهو 
ڏينهن چڱي نموني ملهايو ۽ پنهنجي زنده دلي جو ثبوت ڏنو آهي. ان 
تجويز کي عملي جامو پهرائڻ لاءِ اهو ضروري سمجهيو ويو آهي, تہ ان 
ڪمر ۾ دلچسپي رکندڙ صاحبن کي عرض ڪجي ت هو سنڌ ۾ 
مسلمانن جي واپار کي ڪهڙي طرح ترقي ڏيارين تنهن لاءِ پنهنجيون 
تجويزون لکي موڪلين. 
غلام مرتضي شاه.“ 
(روزان ”الوحيد“ 24 جولاءِ 1943ع) 
انهي موضوع تي ”الوحيد“ ۾ تمام گهڻا خط شايم ٿيا, پر هڪ اهم 
خط پير ابراهيم جان ”خليل“ سرهندي(جنهن 1973ع پر جي ايم سيد 
جي ملحدان خيالات جي خلاف ”سنڌ سونهاري“ جي نان سان هڪ 
ضڂيم ڪتاب لکيو) جو شايع ٿيو هيٺ اهو خط ڏجي ٿو: 
”بمد تسليمہ وتڪريمر_ مسلمانن کي تجارت جي بهترين پيشي 
۾ شامل ڪرڻ لاءِ اوھان جيڪا تحريڪ شروع ڪئي آهي سا 
درحقيقت سنڌد جي مسلمان جي اقتصادي حالت کي درست ڪرڻ لاءِ 
واحد علاج آهي. سنڌ جا دهقاني عام مسلمان, جن اخلاقي خرابين ۾م 
مبخلا آهن تن جو سبب اهو تہ آهي تہ هو مذهبي طرح انهن براين کي 
برو ڪري نٿا سمجهن, بلڪ هئن کي افلاس ۽ انسائي وڌندڙ 
ضرورتون اڪثر حالتن ۾ اهڙن ڪمن تي مجبور ڪن ٿيون, پوءِ 
آهسٽتي آهستي انهن جي برائي جو فطري احساس مٽجيو وڃي ۽ 
طبيمٿون بداخلاقي تي عادي بنجيو وڃن. 
جيڪڏهن اڄ مسلمان ان شريف پيشي کي اختيار ڪن, جنهن 
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کي اختيار ڪرڻ سان هو مذهبي نقط نگاه سان ب مامور 'ن تہ ٿوري 


(1) 


()2( 


(3) 


منهنجي نزديڪ تجويزون هي آهن: 

علماڪ مشائڂ, واعظين ۽ پيش امامن کان ان تحريڪ جي اشاعت 
مرمدد ورتي وڃي. 

مذهبي ۽ تجارتي اصول تي جدا جدا ننڍا ننڍا رسالا سنڌ جي ذي 
اثر ۾ اهل حضرات کان لکائي, عام طرح مفت تقسيمر ڪجن, 
جنهن ۾ مذهبي طرح تجارت جا احڪام ۽ ان جي ضرورت ۾ 
فضيلت تي ق ران وحديث جي روشني وڌل هجي. 

ڪراچي پر تجارت جي اصولي تعليم لاءِ هڪ ڪلاس کولجي 
جنهن ۾ اتي جي تجربہ ڪار ۽ همدرد ڪامياب تاجرن کان 
تجارت جي عملي حصي تي ليڪچر ڏيارجن (ان سلسلي ۾ 
سيٺ عبدالله ۾ عبدالجبار صاحبان دهليءَ وارا نهاٰيت مفيد ثابت 
ٿيندا). سکندڙن کي ٻڌائجي تہ ڪهڙين شين جي تجارت هن 
زماني ۾ مفيد آهي. دڪان ڪهڙي نموني جو کواجي, جو 
خريدارن لاءِ ڪشش پيدا ٿئي. حساب ڪتاب نيز فائدو ۾ 
نقصان ڪهٽڙن سيب ڪري ٿكي ٿو 


)4( 


(5) 


()6( 


مسلمر ليگ جي سڀ ڪنهن ميمبر تي لازم ٺهراڻجي ت هو 
مسلمائن کان سودو سلف خريد ڪري ن ت ان تي تاديبي 
ڪاروائي ڪي ويندي 

فارم ڇپايا وڃن ۽ مسلم ليگ ۽ ٻين مسلمہ جماعتن جي ذريعي 
عام مسلمانن کان عهدناما لکراٿجن, جنهن ۾ اهڙو مضمون هجي 
ت ”مان انجام ٿو ڪريان ت مسلمان کان ٿي سودو وٺندس.“ 

سنڌ ۾ جيڪي ميلا لڳن ٿا, انهن جي متولين کي آگاه ڪيو 
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جي اجازت نہ ڏين. 

(7) مختلف مقامات تي ت ماهي يا شمش ماهي اسلامي تجارت جي 
نمائش گاه رکجي. جتي سنڌ جي مسلمان ڪاريگرن جون ٺهيل 
شيون رکجن ۽ انهن جي خريداري لاءِ ترغيب ڏڄي. 

(8) مسلمہ ليگ جي ماتحت هڪ جماعت اهڙي ٺاهجي جنهن جو 
فرض منتصبي اهو هجي ت مسلمانن جي واپار کي فروغ وٺائڻ لاءِ 
اپاءَ ڳولي, ان لاءِ ان جماعت جا ماڻهو سنڌ ۾ دورو ڪندا رهن. 

(9) الوحيد ۾ هڪ ڪالم يا ان جو هڪ حصوان لاءِ وتف هجي, تہ 
هميش ان سلسلي جا مضمون شايع ٿيندا رهن. ترغيب تجارت, 
اصول تجارت, نون دڪاندارن جا نالا شايع ڪري انهن جي 
حوص افزائي وغيره تي مضمون ڇپجندا رهن.“ 

ل”الوحيد“ 12 آگسٽ 1943ع) 
جي ايمہ سيد جي هلايل ”تجارت ڪريو“ تحريڪ ايتريقدر 
هلچل پيدا ڪري ڇڏي هكي جي ان وقت جي برک ادبي رسالي ”اديب 
سنڌ لاڙڪاڻ“ پنهنجي جنوري 1944ع واري شماري ۾ هڪ طرحي 

مشاعرو ”تجارت ڪريو_ بس تجارت ڪريو“ شايع ڪيو آهي. 

معامني کي سوڙهو ڪندي, هتي فقط ڪجه شاعرن جي ڪلام 

منجهان چند سٽون دلچسپيء لاءِ پيش ٿيون ڪجن: 
اٿو ڀاثروهاڻي همٿ ڪري.و ن هرگز ڪا سسٿٽي ۽ غفلت ڪريو, 
هو حاصل اڳيون اوج وعظمت ڪريي مڪو مال و دولت, غنيمت, 
جي چاهيو تہ سابق حڪومت ڪري.و تجارت ڪريو بس تجارت 

ڪپ الا ند سا تتادؤا 

ن زوري ن زاري ن زر جو ضرور, 
شرض... ۱ ان . ”نبنا صالخا ”ڪرين 
تجارت ۾ آهي ترتيءَ جو ران 
تجارت ڪريو بس تجارت ڪري.و 


49 
(عبدالله اثر_ لاڙڪاڻو) 
تجارت جنهين آهي پيشو ڪي.و 
ادا بخت تنهنجو ۱ وينئدو وريو 
ترقيءَ جي برپا عمارت ڪريو 
تجارت ڪريو بس تچارت ڪري.و, 
(عطا محمد ”حامي“ خيرپور) 
تڄارت جي محڪم عبارت ڪريق 
ٻين لاءِ پيدا بشارت ڪري.و 
ڪريو پاس بي. اي جو گر امتحان, 
ملازمر ٿيڻ کان حقارت ڪري.و 
(رشيد احمد لاشاري) 
1 اوهان جو اڳيون ڪاروان, 
اٺ ۽ اوٺيڪڙا پهلوان, 
جي ن برياد محثتت ڪري.و 
تجارت ڪريو, بس تجارت ڪري.و 
(سراٿي نظام الدين ”نظام“ لاڙڪاڻو) 
انهي طرح مشاعري جون ڪجه سٽون پيش ڪيون ويون, ورن 
انهي مشاعري ۾ دل کولي انهي زماني جي 25 برک شاعرن طبع آزمائي 
ڪئي آهي. 
اهي وچور مون انهي ڪري پيش ڪيا, جيئن جي آيم سيد جي 
انهي دور جي ڪردار ۽ اثر جي پوري جهلڪ سامهون اچي سگهي. 
مسلمہ ليگ جي لاءِ سيد جي جدوجهد, جفاڪشي ۽ لگن جو اندازو 
مڪ ٻکي واتمي منجهان ب لڳائي سگهجي ٿو 
مكي 1943ع تي الله بخش سومري کي قتل ڪيو ويو سندس 
خالي ٿيل سيٽ تي چونڊ ٿيڻي هئي. هندن انهي موتع تي پروگرام 
ٺاهيو ت. الله بخش کان جيڪو هو ڪر وٺندا هڪا, هاڻي اهو سندس ڀاءٌ 


أٳ. *غ 


50 


مولا بخش کان وٺندا. هنن پروگرام ٺاهيو تہ سندس ڀرپور مدد ڪري 
هن کي ڪامياب ڪيو وڃي ۽ پوءِ کيس وزارت جو تاج پهراڻي, 
پنهنجي مفادن جي لاءِ استعمال ڪيو وڃي. اها ڳالهھ اهڙي هئي جو 
مسلمر ليگ محسوس ڪري ورتي هڪي ۽ جي اي سيد حاجي مولا 
بخش سومري جي مقابلي مر خانبهادراحمد بخش خان سڌايو کي مسلمر 
ليگ جي ٽڪيٽ ڏني. ٽڪيٽ ڏيڻ کان پوءِ سندس ڪاميابي مسلمر 
ليگ لاءِ عزت جو مسلو بڻجي ويئي. انهي ڪري جي اي سيد چونڊ 
کان اڳ ڪيٿرن مهينن تائين شڪارپور پر خيما کوڙي ويٺو. ”الوحيد“ 
پر ڪاليج جي شاگردن ۽ مسلہ ليگي رضاڪارن جي نالي سندس 
هڪ اپيل شايع ٿي آهي. سا پيش ڪجي: 

"بزادران الادا 

اوهان کي معلوم آهي ت مسلہ ليگ جي طرفان مرحوم الله بخش 
سومري واري خالي ٿيل جاءِ لاءِي سنڌ اسمبلي تي خان بهادر احمد خان 
سڌائيي کي اميدوار بيهاريو ويو آهي. جنهن جي مخالفت ۾ خان بهادر 
حاجي مولابخش اميدوار بيٺو آهي جنهن کي سخت شڪست ڏيئي 
اسان کي دنيا کي ثابت ڪري ڏيکارڻو آهي ت مولابخش جهڙا مسلمان 
جيڪي مسلمانن جي واحد تمائنده جماعت ملسم ليگ جا منڪر ۾ 
مخالف آهن, سي ڪڏهن ب اسان جا عيوضي نٿا ٿي سگهن ان ڪري 
ان اليڪشن ۾ اسان کي قربانيون ڪرڻيون پونديون. انهي لاءِ آءٌ 
پنهنجا سمورا زمينداري ۽ ٻيا خانگي ڪارريار ڇڏي وطن کان دور 
هتي شڪارپور ۾ ڪن مهيئن کان وٺي رهيو پيو آهيان. 

الحمدللہا اسان جو اليڪشن جو ڪم تمام سٺو ٿي رهيو آهي. 
چونڊ لاءِ 3 نومبر جي تاريڂ آهي, مون کي گهٽ ۾ گهٽ 300 اهڙن 
رضاڪارن ۽ مجاهدين اسلام جي ضرورت آهي, جيڪي پولنگ جي 
وقت خدمت انجام ڏيئي سگهن. آءٌ سڄي سنڌ جي سڀئي نوجوان 
مسلمانن ۾ خصوصاً مسلمان ڪاليجي شاگردن کي اپيل ٿو ڪريان تہ 
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ان لاءِ پنهنجيون خدمات پيش ڪن.“ 
(روزان ”الوحيد“ 16 آڪٽومبر 1943ع) 

انهيءَ اپيل ڇپجڻ کان پوءِ وڏي پڪماني تي شاگردن پنهنجون 
خدمتون پيش ڪيون ۽ جڏهن چونڊ جو نتيجو سامهون آيو ت حاجي 
مولابخش سومري کي رڳو 4195 ووٽ مليا, جڏهن ت مسلہ ليگي 
اميدوار احمد خان سڌاتي کي 11691 ووٽ مليا. اهڙي طرح مسلمر 
ليگي اميدوار ڪامياب ٿيو. 

سنڌ مسلم ليگ جي صدارت واري عهدي تي فاٿز ٿيڻ تي اڃا جي 
ايمہر سيد کي مس چند مهينا کن ٿيا هڪا, تہ هن پنهنجي مزاج ۾ عادت 
کان مجبور ٿي, مسلہ ليگ جي حڪومت سان محاذ آرائي شروع 
ڪري ڏني ۽ پارٽيءَ ۾ ٻكي گروپ ۽ ان جي اثرات کي نظرانداز ڪري, 
پنهنجي گروپ کي مسلط ڪرڻ جي ڪوشش ڪرڻ واري پاليسي 
اختيار ڪئي. حالانئڪ انهيءَ وقت مسلہہ ليگ کي مختلف خيالن 
وارا بااثر ماڻهو گهربل هٿا ۽ انهن جي مدد ۽ تماون سان ٿي مسلم ليگ, 
ڪانگريس جي مقابلي ۾ وڌيڪ طاقت حاصل ڪري ٿي سگهي. هٿي 
انهي حقيقت کي ظاهر ڪرڻ غلط ن ٿيندو تہ 1937ع ۾ هندوسخان 
جون جيڪي صرياثئي چونڊون ٿيون, انهن ۾ قائداعظہ محمد علي 
جتاحم ڪوشش ڪڪئي ت مسلمانن جي آزاد خيال سياسي اڳواڻن جي 
تماون سان مسلم ليگ چونڊن ۾ حصو وٺي ۾ نوابن, سرن ۽ خانبهادرن 
جو مقابلو ڪري پر انهي تجربي ۾ مسلہ ليگ کي وڏي شڪست جو 
منهن ڏسڱو پي.و پنجاب ۾ فقط ٻ مسلہ ليگي اميدوار ڪامياب ٿيا. 
هڪ راجا غضنفر علي, جيڪو بمد ۾ يونينسٽ پارٽي ۾ شامل ٿيو ۾ 
ٻيوملڪ برڪت علي. 

ٻيا تہ کڻي ڇڏيو پر نواب لياقت علي خان پڻ مسٽر جناح جي 
پالڃاماني بورڊ تان مستعفي ٿيو ۾ هڪ بيان ۾ چيائين تہ ”مسٽر جتاح 
پارلياماني بورڊ ۾ فقط هڪ خيال جا ماڻهو ڀرتي ڪيا آهن, جن جو قوم ۾ 
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ڪوڻي وتار ڪونهي. ۽ انهن ماڻهن کي نظرانداز ڪيو ويو آهي جيڪي 
مسلمانن جا اصلي اڳواڻ اهن ۽ اليڪشن پرچونڊجي آيا آهن.“ 

(تفصيل لاءِ ڏسو, ”تحريڪ پاڪستان ڪا ايڪ باب“ مصتف 
محمد سرور) 

ها ٿي محمد علي جثاح ٣‏ جي پاليسي اها هي ت مسلمانن جي ٻااثر 
طبقي کي مسلم ليگ ۾ آندو وچي ۽ سندن مدد سان ٿي پاڪستان جي 
تحخريڪ كن ڪامياب بطايز وڃي. بدقسنحي سان جي ايم سيد سنڌ 
مسلہ ر لي جي صدر ٿي روڃڻ کان پوءِ (مسلہ ليگ کي عوامي بڅاكڂ 
جي ڪوشش ضرور ڪئي) پر سر غلام حسين هدايت الله ۾ سندس 
ساٿي وڏيرن ۽ زميندارن کي (جيڪي ليگ جا مک ماڻهو هڪا) پارٽيءَ 
۾رغير مؤٹر بڻائڂڻ جي ڪوشش ڪئي. 

4 مڪي 1944ع تي ڪراچي ي ڊسٽرڪت لوڪل بورڊ هال ۾ سنڌ 
مسلمر ليگ جي سالياني چونڊن لاءِ هڪ اجلاس ٿي.وو انهي اجلاس ۾ 
هڪ پروگرام هيٺ جي اي سيد جي پارٽي ڪثرت سان آيل هئي. 
وزير اعظم مسٽر غلام حسين هدايت الله ميٽنگ جو رڂ ڏسندي, 
چونڊن کان اڳ تقرير ڪئي ۽ جي اي سيد کي مخاطب ٿيندي چيو ت 
اسان جو مقصد پاڪستان, نهايت ٿي اهم مقصد آهي. انهي جي 
حاصل ڪرڻڂ ڻ لاءِ ضروري آهي ت ت اسين هڪ ڪرا ٿي وڃون. اڄ اوهان 
کي مسلہ ليگ جون چونڊون ڪرانڱيون آهن. چونڊن ۾ پارٽي بازيءَ 
جي متحوس جذبات کي دخل ٿيڻ ن ڏجي. بل عهديدار انهي انداز 
سان چونڊجڻ گهرجن جو پارٽي جي هر مڪتبك فڪر ۽ هر گروپ جا 
ماڻهو مطمڪن ۽ خوش ٿي وڃن. انهيءَ سلسلي ۾ مسلمہ ليگ جي صدر 
تي وڏي ذميواري عايد ٿي ٿكي. کيس سڀني گروپن کي هڪ ٿي نظر 
سان ڏسڻ گهرجي. 

(روزان ”الوحيد“ 16 مي 1944ع) 
پر چونڊن ۾ جي ايم سيد واضح ڌرجي حيثيت ۾ آڏواچي چڪو 
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هو هو فيص لو ڪري چڪو هو ت پارٽيءَ جي سڀٺي گروپ: لي کيس 
نهنج گروټا تملظ ڪرو آهي .بي خال ڊارب جن لاء #نههر 
جي ايہر سيد کي ٿئي چونڊيو ويو پر جنرل سيڪريٽريءَ جي لاءِ يوسف 
هارون جي مقابلي ۾ غلام حيدر شاه جو نالو ورتو وي.و اهڙي طرح پاقي 
عهدن جي لاءِ ٻ جي اي سيد پنهنجي گهربل ماڻهن جو ئي تقرر ڪي.و. 

انهي تي ”الوحيد“ جن خطرن جو اظهار, پنهنجي هڪ ايڊيٽوريل 
پر ڪيو اهو لفظ بلفظ هتي ڏجي ٿو: 


سنڌ مسلم ليک کي سيد ليک بناڻئڻ جو منص ويو 


”1187ع جي شروعات ۾ سنڌ ۾ شيڂ صاحب مسلم ليگ جو 
سلو پوکيو ۽ سر عبدالك هارون خون جگر سان ان کي سيراب ڪيو. 
مگر افسوس تہ گذريل سال کان مسٽر جي اي سيد جي ڪرسي 
صدارت تي رونق افروز ثيڻ بعد سنڌ مسلم ليگ ۾ پارٽي بازي, تفرق 
اندازي ۽ نسبي عصبيت جو دور دوره شروع ٿي ويو آهي ۽ سنڌ مسلم 
ليگ جي تازين چونڊن تي نظر وجهڻ سان معلوم ٿئي ٿو ت سنڌ 
مسلم ليگ پنهنجون گذريل شاندار روايٽون وساري, خوفناڪ پارتي 
بازي عھ ۽ نسلي عصبيت جو شڪار ٿي چڪي آهي. سند اندر 
مسلمانن جي هيءَ جماعت, مسلہِ ليگ بدران ”سيد ليگ“ جو جامو 
پهري چڪي آهي 

4 مئي تي ڪراچي ڊسٽرڪٽ لوڪل بورڊ هال ۾ سالان 
چونڊن جي سلسلي ۾ سنڌ مسلم ليگ جي ميٽنگ ٿي. هن ميٽنگ ۾ 
هڪ پروگرام مطابق جي ايم سيد جي پارٽي ڪثرت سان آيل هكي. 

وزيراعظم سر غلام حسين هدايت الله ميٽنگ جو رخ ڏسي چونڊن 
کان اڳ ۾ ”پير داناءِ“ جي حيثيت ۾ اٿي ڪائونسل جي ميمبرن ۽ 
خاص طرح مسٽر جي اي سيد کي تصيحت ڪئي ت هو پارٽي باڙي 
کي ڇڏي هر خيال جا ماڻهو چونڊي متفق طور تي صدر جي عهدي لاءِ 
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جي اي سيد کي چونديو ويو 

ميٽنگ ۾ جڎڏهن مسٽر يوسف هارون کي جنرل سيڪريٽري 
بناكڂ جو مسئلو آيوو تہ مسٽر غلام حيدر شاه جو نالو ڏنو ويو هن جي 
شخصيت ۾ شهرت جو عالہ هي آهي جو خائبهادر گيول کي مجبور ٿي 
بيانگ دهل چوتو پي.و تہ اسان کي غلامہ حيدر شاه ڏيکاريو وڃي. 
آخرڪار نئين سيڪريٽري کي اٿي بيهڻو پيو. اهڙي طرح جي ايم 
سيد ٻيون چونڊون بہ پنهنجي مرضيءَ موجب ڪيون. ال انڊيا 
ڪاڌونسل ۾ ٻين ننډين وڏين ڪميٽين ۾ جي ايمہ سيد چند هٿ 
ٺوڪين ۾ اليڪشن جي چيف ورڪرن کان سواءِ ٻيا سمورا سادات 
ڪرا راي سن سيك ليڱا کي ”سيدليگ“ جورنگ ڏيغي سن انار 
ذات ڀات ۾ زمان جاهليت واري نسلي عصبيٍت جو بت کڙو ڪيو آهي. 
جيڪڏهن مسٽر سيد جا اهي خيالات ۽ جذبات باتي رهيا ت پوءِ اسان 
کي تعليمات اسلامي جي خلاف سند جي مسلمانن ۾ ڦوٽ ۽ نسلي وڻاءَ 
پيدا ٿيڻ جو انديشو محسوس ٿي رهيو آهي. اسان جي دعا اهي ت الله 
پاڪ شال سنڌ جي مسلمانن کي ان قسم جو روز سياه نہ ڏيکاري 

اسان جو خيال آهي تہ مسٽر جي ايہ سيد ۽ سندس پارٽي جي 
خيالات ۾ تبديلي اچڻ گهرجي ورنہ سنڌ مسلم ليگ جو مستقبل هرگز 


روشن نہ ٿيند.و.“ 
(روزان الوحيد 16 مڪي 1944ع) 
باد رهي تہ ت جي ايمہ سيد 1922ع ۾ ساداڻت کر 
تي گڏي باتاعده هڪ تنظيہ ۾ ڳنڍ نڍڻڂ جي ڪوشش ڪئي هئي. انهي 


مقصد لاءِ ھن ڪيترن تي بااثٿر سيدن سان ملاقاڻتون ڪيون ۽ سن ۾ 
43۽ سليدن نن ڪت ڪان ټنز ۾ ڪزنا پڙه سيدن ڻي 
هڪ تنظيہ جي شڪل ڏيڻ جي ڪوشش پر ڪامياب ٿي ن سگهي.و 
چڪي سگهجي ٿو ت جي اي سيد انهي دور ۾ سيدن جي انهي تنظيہ جو 
ڪم سماج جي سڌاري جي نيت سان ڪيو هوندي پر بهرحال ان 
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واقعي منجهان هن جي ذات پرستي ۾ قوم پرسخي واري :٬ذبي‏ کي 
مڪمل طور تي خارج نٿو ڪري سگهجي خاص ڪري 1945ع واري 
ڪردار جي حوالي سان جيڪڏهن هن جي انهي وقت جي ڪوششن 
کي سندس مخالف قوم پرستي جو رنگ ڏين تہ انهي ۾ پڻڂ هو ڪنهن 
حد تاٿين سچا آهن. 

سر غلام حسين ۽ جي ايم سيد جي وچ ۾ اختلاف تيزيءَ سان 
وڌندا ٿي ويا. جي ايہ سيد مسلمر ليگ جي حڪومت کي سنڌ مسلمہم 
ليگ جي ڪئٽرول هيٺ ڏسڻ پيو گهري, جڏهن ت سر غلام حسين پاڻ 
کي ۽ پنهنجي پاليسين کي سنڌ مسلم ليگ جي بجاءِ مرڪزي مسلم 
ليگ جي آڏو جوابده ڪري ليکيندو ه.و سر غلام حسين انهي ۾ 
ڪنهن حد تائين حق بجانب ب هو ڇاڪاڻ تہ مسلہ ليگ انهن ئي 
ڏينهن ۾ پنهنجي هڪ مرڪزي اجلاس ۾ فيصلو ڪيو هو ت صوبائي 
مسلمر ليگي حڪومتن کي مرڪز ڪنٽرول ڪندو اهي مرڪز کان 
سواءِ ڪنهن ٻِئي جي آڏو جوابده ناهن. سر صاحب ۽ جي ايمہ سيد جي 
وچ ۾ وڌنڌڙ اختلافن جي خاتمي لاءِ هنن ٻنهي کي تائداعظمہ پهرين 
لاهور ۾ پوءِ دهليءَ گهرايو ۾ ٻنھي ڌرين جون ڪلاڪن جا ڪلاڪ 
ڳالهيون ٻڌڻ کان پوءِ تيٺ سندن ٺاهھ ڪراٿي ڇڏي.و پر اتان موٽڻ کان 
پوءِ وري ٻنهي هڪ ٻئي جي خلاف محاذ آرائي شروع ڪري ڏئي. هن 
ڀيري تائداعظمہ جي ايہ سيد کي بمبئي گهرايو ۽ هن سان ويه 
ڪلاڪ ڳالهيون ڪيون. جتاح صاحب تفصيل سان هن جون 
ڳالهيون ٻڏيون ۾ کيس اپيل ڪئي ت هو انهي نازڪ وقت تي پنهنجي 
اختلافن کي وساري ڇڏي جي اي سيد سان قائداعظہ جي ملاقات ۽۾ 
اپيل جي خبر ”الوحيد“ اخبار هن ريت ڇپي: 

”سنڌ پراونشل مسلمہ ليگ جي صدر مسٽر جي ايم سيد ۽ 
قائداعظہ جي وچ ۾ سنڌ جي موجوده سياسي حالتن ۽ سنڌ ۾ مسلم 
ليگ جي مماملات بابت, گذريل جمعي کان وٺي جيڪي ڳالهيون 
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جنتاح هڪ بيان ڪڍي سنڌ جي وزيراعظم سر غلام حسين ۽ جي ايم 
سيد کي اپيل ڪئكي آهي ت هو پنهنجا اختلافات ختمر ڪن. قائداعظمر 
پنهنجي بيان ۾ فرمايو آهي ”مان سنڌ پراونشل مسلمہ ليگ جي صدر 
مسٽر جي اي سيد سان ملي خوش ٿيس, اسان جي وچ ۾ سنڌ جي تازه 
سياسي حالتن بنسبت ڳالهيون ٻولهيون هليون. مان سنڌ جي مسلہم 
ليگي ليڊرن سر غلام حسين هدايت الله ۾ جي اي سيد کي مسلمہ ليگ 
ٻجي ثقيت المين باڪاتان يي نارنة ٹي جنهن لاءِ سي اد وجهد 
ڪري رهيا آهيون, جو اسان جي موت و حيات جو اهم مسڪلو آهي, 
اپيل ٿو ڪريان تہ هنن کي هن نازڪ دور ۾ مسلمہ ليگ جي طاقت کي 
مضبوط رکڻ لاءِ پنهنجن ويڇڇِن کي وساري سڀ اختلاف دور ڪرڻڂ 
(روزان الوحيد 13 فبروي 1945ع) 

جيئن ت جي اي سيد سنڌ اسمبيلي جي هندو ميمبرن سان 
گڏجي. مسلم ليگ جي حڪومت ڊاهڻ پيو گهري ۽ انهي جون خبرون 
پڻ اچي چڪيون هيون انهي ڪري تاتداعظہ هن سان ڊگهي ملاقات ۾ 
اپيل تي ٿي بس نہ ڪئي بلڪ مسلم ليگ جي مجلس عمل جي ٽن 
ميمبرن چوڌري خليق الزمان, نواب اسماعيل خان ۽ قاضي عيسيٰ کي 
سنڌ روانو ڪيو تہ جيئن اهي سنڌ مسلمہ ليگ جي انهي بحران کي 
ختمم ڪري اڳواڻن جي اختلافن کي دور ڪرائڻ جي ڪوشش ڪن. 
انهن ليڊرن ڪراچي٤۾‏ جي ايہ سيد سان خلاصيون ملاقاتون ڪيون. 
جي ايہ سيد جي ڪجه مطالبن, مثلاً وزير اعليٰ وٽ رڳو مالي کاڌو 
هجي ۽ ٻيو ت., سيد گروپ کي وزارتن ۾ پنجاھہ سيڪڙو حصو ڏنو 
وڃي. سر غلام حسين تسليہ ڪيا ها پر انهي جي باوجود جي آيہم 

سيد ٺهراءَ جي لاءِ تيار نہ ٿيو. 
1 فيبروري 1945ع تي مسلمہ ليگ جي مجلس عمل جي ٽن 
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ميمبرن ۽ مرڪزي اڳواڻن جي موجودگي ۾ مسلمہ ليگ جي اسمبلي 
ميمبرن جو هڪ اجلس ٿيو جنهن ۾ وزير اعليٰ سر غلام حسين تي 
مڪمل اعتماد جو اظهار ڪيو ويو 

هڪ طرف ظاهري ريت مسلمہ ليگ جا اسمبلي ميمبر سر غلام 
حسين هدايت الله تي اعتماد جو اظهار ڪري رهيا هڪا, تہ ٻئي طرف 
اندروئي طرح جي اي سيد ميمبرن جي هڪ حصي کي سر صاحب 
جي خلاف اسمبلي ۾ عدم اعتماد جي ووٽ لاءِ تيار ڪري ورتو هو نيٺ 
1945 جه ال ج الا يز هڪ 
مسڪلي تي جڏهن راءِ ڏيڻ جو مرحلو آيو ت سر غلامر حسين کي 
ڏه هندو ميمبر پڻ شامل هڪا) جڎهن ت 19 ميمبرن سندس فائدي ۾ 
ووٽ ڏن.و مسلہہ ليگي وزارت جي شڪست کان پوءِ گورتر سر غلام 
حسين هدايت الله کي پنهنجي پوزيشن مضبوط ڪرڻ لاءِ وڌيڪ مهلت 
ڏني. نتيجي طور سر صاحب پنهنجي مخالف گروپ جي حمايت 
حاصل ڪري پنهنجي وزارت اعليٰ بچائي ورتي. 

جي اي سيد پنهنجي تي پارٽي جي حڪومت جي خلاف اهو قدم 
کڻي 24 فيبروري تي تائداعظم کي هڪ تار موڪلي جنهن ۾ لکيل هو: 

”سنڌ اسمبلي ۾ مسلمہ ليگ جي 28 ميمبرن مان 15 ميمبرن 
لکيل تقاضا ڪي ت موجوده وزارت هلندڙ اجلاس ۾ ٿي ڊهڻ گهرجي. 
انهي طلب جي بنياد ۾ فيصلي موجب جنرل ايڊمنسٽريشن جي 
سپليمنٽري گرانٽ ۾ هڪ روپ ڪٽر جي رٿ آندي وٿي, جو ڏهن 
ميمبرن فائدي ۾ ووٽ ڪيو.“ 

(روزان ”الوحيد“ 25 فيروري 1945ع) 

قائداعظہ محمد علي جناح جڎڏهن انهي تار جو ڪو جواب ڪون 
ڏنوت جي ايہ سيد 27 فيبروري تي ٻي تار موڪلي. ان ۾ هي چيل هو: 

”ادب سان اوهان جو ڌيان پنهتجي 24 تاريخ واري تار ڏاڻهن 
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ڇڪايان ٿو. غلام حسين ظاهر ڪيو ت اوهان مون کي ۽ گذدر کي ليگ 
مان خارج ڪرڻ جو حڪم ڪيو آهي. ان اسان جي ميمبرن تٿي 
خراب اثر ڪي هندو آزاد گروه اڃا تائين اسان جي مسلم گروء سان 
سچو بيٺو آهي. ووٽن کان پوءِ حاجي مولابڅخش اسان سان ڪوتليشن 
ٺاهڻ جي تقاضا ڪكي جا قبول نن ڪئيسون. جنهن کان پوءِ سر غلام 
حسين مسلہ پارٽي سان ڪوئليشن ڪري, حاجي مولابخش کي 
وزارت ۾ کنيو ۾ هڪ ٻکي وزير کڻڻ جو اعلان ڪي.و سر غلام حسين 
ظاهر ڪري رهيو آهي تہ مرڪڙي پارليامينٽري بورڊ جي ان لاءِ 
منظوري حاصل ڪري رهيو آهي. مهرباني ڪري پنهنجي راءِ ٻڌايو ۾ 
ڏو نجير 7651 کي ڳاليازي. ڪه شر هجن 

اوهان جي حڪمن جي انتظار ۾ ترسيل 

جي آيمہ سيد 
(نکين سن لاءِ جدوجهد_ صفحو (220) 
قاتداعظم انهن ٻنهي تارن جي پهرين مارچ 1945ع تي جيڪا 

وراڻي ڏني سا حاضر آهي: 


تاگد اعظم جي مسٽر جي ايم سيد کي تار 

”توهان جون 24 ۽ 27 فيبروري واريون تارون پهتيون, نهايت 
انسوس سان چوڻو ٿو پوي ت توهين پاڻ قبول ٿا ڪريو ت توهان غير 
تانوني طريقا اختيار ڪيا آهن. توهين اڻ سوهائيندڙ منصوب بازين ۾ 
شامل ٿي دشمن جي هٿ ۾ رانديڪو بڻيا آهيو توهان پنهنجي اڳواڻ 
۽ پنهنجي پارٽي جي خلاف غداري ڪئي آهي. ان طرح توهان اسان 
جي مقصد, مسلمہ ليگ جي عزت ۽ شان کي سخت ڌڪ هئيو آهي. 
توهان گهوٽالو پيدا ڪيو آهي. پارٽي جو انتظامہ ڀڳو آهي. نفاق پيدا 
ڪيو آهي, ۾ مسلمہ ليگ جماعت جي عزت کي نقصان رسايو آهي. 
اهو سڀِ ڪجه توهان بمبئي ۾ اسان جي ڪيل ڳالهين جي څاتمي 
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تي مون کي جيڪي خاطريون ڏنيون هيون انهن جي خلاف ورزي 
ڪري منهنجي صلاحن کي نظرانداز ڪري ڪيو آهي. 

توهان عمل ڪاميٽي, مرڪزي پارليامينٽري بورڊ, مسلہ ليگ 
جي سڄي نظام جماعت جي قوانين و ضوابط کي نظرانداز ڪري 
ڇڏڎي.وو جن جي وسيلي اوهين پنهنجي جائز شڪايتن کي دور ڪرائي 
سگهيا ٿي. توهان غلط رستو اختيار ڪري اهي طريقا ورتا آهن 
نصب العين کي نقصان پهچاٿيندا. توهان جو اختيار ڪيل طرز عمل 
نهايت بي مناسب, مسلم قومہ جي مفاد خواه مسلمہ ليگ جماعت جي لاءِ 

جتاح 
(الوحيد 1 مارچ 1945ع) 

تاتداعظہ جي انهي بيان تي الوحيد جيڪو اداريو لکيو سو پڻ 

ڏيڻڂ ضروري آهي. الوحيد لکي ٿي: 


جي أيم سيد ناته اعظم جي نگاهہ ۾! 

گذريل مئي مهيني کان اسان پوري ايمانداري ۽ بي ريائي سان 
ڪارواين سندس سسل دشمني, قوم ۾ انتشار ۾ ڦوٽ پيدا ڪندڙ 
سرگرمين کان سنڌ واسين کي آگاه ڪندا رهيا آهيون. سنڌ اسمبلي 
جي موجوده اجلاس دوران هن مخالفن سان سازياز ڪري مسلمہ ليگ 
جي حڪومت کي ڪيراٿڻ لاءِ جيڪي غير اخلاقي ۾ غير دسٽحوري 
حرڪتون ڪيون تن تي پڻ اسان گذريل ڪنهن اشاعت ۾ بحث 
ڪري چڪا آهيون اسان توڙي سنڌ جي مسلمانن لاءِ وڌيڪ قابل 
اطمينان اها ڳالھ آهي جو مسٽر جي اي سيد متعلق اسان جي خيالات 
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جي تائيد تائداعظہ محمد علي جناح جي پڌراتئي مان ٿي رهي آهي. 

مسٽر جي اي سيد 24 فبروري تي مسٽر نهچِلداس وزيراڻي جي 
تماون سان مسلہ ليگ وزارت کي ڊاهي ساڳي ئي ڏينهن فخريہ ۽ 
فاتحانہ انداز ۾ آل انڊيا مسلمہ ليگ جي پريزيڊنٽ قاتئداعظہ محمد 
علي جناح کي تار ڪئي. ان تار تائداعظہ کي ايترو تہ صدمو رسايو 
جو هن کيس جواب ڏيڻ ٿئي مناسب ن سمجهيق ان وچ پر سر غلاير 
حسين هدايت اله خانبهادر حاجي مولابخش کي پاڻ سان شامل ضَري 
وزارت مضبوط ڪري ورتي, جنهن بعد 27 فيبرور ٿي مسٽر جي آيہہ 
اسيد سر غلامر حسبين هدايت الله جي خلاف شڪايت ڪندي 
قائداعظہ کي ٻي تار ڪري مٿس زور آندو تہ هو سن جي حالتن بابت 
پريس بيان ڪڍي 

مسٽر جي اي سيد جي زور ٻار آڻڻ تي سن جي موجوده حالن 
بابت قاتداعظہ جيڪو بيان ڪڊي فيصلو صادر فرمايو آهي, سواسان 
گذريل اشاعت ۾ تفصيل سان پڌرو ڪري چڪا آهيون. هن بيان م 
قاتداعظہ جي اي سي سان جيڪو عتاب و خطاب ڪيو آهي تنهن 


جولب لباب هن طرح آهي: 
(1) افسوس آهي ت اوهان (جي اي سيد) غير قائوني طريقا اختيار 
ڪيا آهن. 


(2) تون ناجائز سازش سٽي مسلمہ ليگ جي دشمئن جي هن ۾ 
رانديڪو بنيو آهين. 

(3) اوهان مسلم ليگ پارٽي ۽ پنهنجي اڳواڻ سان غداري ڪئي 
آهي. 

(4) اوهان مسلم ليگ جي عزت ۽ وتار کي ڌڪ هنيو آهي. 

(5) اوهان گهوٽالو پيدا ڪري پارٽي جو ضابطو ۽ انتظام ڀڳو آهي ۽ 
جماعت ۾ فاق وجهي مسلم ليگ جماعت ۽ اسان جي مقصد کي 
نقصان پهچايو آهي. 
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(6) اوهان بمبكي ۾ مون سان ڪيل انجامن ۾ خاطرين جي خلاف 
ورزي ڪري منهنجي صلاحن ۾ هدايتن جي ڀجيحتڙي ڪئي 
آهي. 

(7) اوهان آل انڊيا مسلمر ليگ, مجلس عمل, مرڪزي ڀارليامنٽري 
بورڊ ۽ مسلم ليگ جي حڪمن جي انسنرافي ڪَري سڄي انتظام 
۾ قاعدن قانونن کي ٽوڙيو آهي. 

(8) اوهان جون حرڪتون مسلم قوم لاءِ سخت نقصانڪار آهن ان 
ڪري آءٌ اوهان کي وڌيڪ صلاحون ڏيڻ فضول ٿو سمجهان. 
قائداعظ مسٽر جي ايم سيد تي مسلم ليگ سان غداري ۽ مسلمر 

توم سان دشمني ڪرڻ جا جيڪي الزام ڌريا آهن, تن جو اختصار 

سان اسان مٿي نمبروار ذڪر ڪري آيا آهيون ۽ اهي الزام ايٽري قدر 

ت واضم ۾ مضبوط آهن جو انهن مخعلت نهن ب قسمہ جي وضاحت ۽ 

سمجهاڻي ڏيڻ جي ضرورت ڪانہ آهي. اسان جي سنڌ جي باشندن 

کي درخواست آهي ت هنن کي ڏسط گهرجي ت جنهن جماعت جي 
طفيل مسٽر جي ايمر سيد ال انڊيا شهرت حاصل ڪَئي تنهن جماعت 
جو تائداعظہ سندس سرگرمين کي ڪهڙي نگاه سان ڏسي رهيو آهي 

۾ ان سيد صاحب کي ڪهڙو شاندار سرٽيفڪيٽ ڏنو آهي؟ 
جيڪڏهن ڏئوويندوت جي ايم سيد جي ساري زندگي غيراسلامي 

سرگرمين, حرڪتن ۽ تحريڪن ۾ پئي گذري آهي. چند سالن کان هو 

مسلمر ليگ پر آي.و 1943ع بر قائداعظمر هڪ رولنگ ڏئي کيس سنڌ 
مسلعر ليگ جو صدر نامزد ڪي.و کيس آل انڊيا مسلعر ليگ ورڪنگ 

ڪميٽي ۽ مجلس عمل ۽ ٻين آل انڊيا ڪاميٽين تي کڻي کيس سندس 
اهليت ۽ لياقت کان وڌيڪ اهميت ڏئي, مگر ساڳيو قائداعظم مسٽر 

جي اي سيد جي ڪارواين کان مجبور ٿي کيس چكي رهيو آهي ت: 
”تو مسلم ليگ جوضابطو ڀڳو آهي. مسلم ليگ ۽ مسلم قوم کي 

نقصان پهچايو آهي ۽ قوم جي متحده شيرازه کي منتشر ڪيو آهي ۽ 
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مون سان ڪيل انجامن جي اتحرافي ڪٿئي آهي ۾ منهنجي هدايتن 
جي خلاف ورزي ڪكي آهي. وغيره.“ 

اسان وقت بوقت ٿڌي نموني ۾ مسٽر جي ايمر سيد 'تي نڪتہ 
چيني ڪندا رهيا آهيون مگر تائداعظمہ سيد صاحب جي صورت 
چٽيندي جيڪي الفاظ استعمال ڪيا آهن سي بلڪل سخت ۾ 
انتهائي درجي جا سنگين آهن, جنهن مان ن اندازو ڪري سگهجي ٿو ت 
مسٽر جي ايم سيد جي شرارتن ۽ ڪافرنما سرگرمين قائداعظم جي 
دل کي ڪيتري قدر صدمو ٻهچايو آهي ۽ ان جو جرمہ ڪيتري حد 
تائين سنگين ۽ افسوسناڪ آهي. 

(الوحيد 2 مارچ 1945ع) 

ٻكي پاسي وري سر غلام حسين هدايت اله جي صدارت هيٺ 
مسلم ليگ اسمبلي ميمبرن جي هڪ گڏجاڻي ٿي جنهن ۾ هيٺ ڏنل 
ٺهراءُ بحال ٿيو 

”مسلم ليگ اسمبلي پارٽي جي هي ميٽنگ مسٽر جي ايم سيد ۾ 
مسٽر محمد هاشم گذدر ج جي انهي غير آ[- قدہم تي افسوس ظاهر 
ڪري ٿي جو هن سازش ڪري مخالفت ۾ ووٽ ڏئي مسلمہ ليگ 
وزارت کي شڪست ڏني آهي ۽ خاص ڪري ان حالت ۾ جڎڏهن هڪ 
ڏينهن اڳ مسلم ليگ اسمبلي پارٽي ٺهراءُ پاس ڪيو ت هو هائوس ۾ 
سيپليمنٽري گرانٽ جي فائدي ۾ ووٽ ڪندا. هي فيصلو مسلم ليگ 
جي مرڪزي ڪمانڊنگ ليڊرن جي موجودگي ۾ ٿيو هو 

سر غلام حسين, پير الاهي بخش جي معرفت ٽيليفون رسثي, 
تائداعظہ کي حالعن کان واقف ڪي.و جنهن تي تائداعظہ هدايت 
ڪي آهي ت جن غداري ڪئي آهي تن جي خلاف مناسب قدم کنيو 
وڃي. قائداعظہ جي هدايتن موجب ٺهراءُ بحال ٿو ڪجي, ت مسٽر جي 
ايم سيد ۽ مسٽر محمد هاشم گذدر کي مسلم ليگ پارٽي مان نيڪالي 
ڏني وڃي ۽ پارٽي وڌيڪ هي ب ٺهراءُ بحال ٿي ڪري ت پارٽي جي ليڊر 
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سر غلامر حسين کي اجازت ڏجي ٿي ت۔ هو صاحب پارٽي ي يي فيه ملي 
كا تھ 

(روزان الوحيد 25 فيبروري 1945ع) 

جي ايمہ سيد جڏهن اها اڻ ٿيڻي حالت ڏٺي ۽ سر صاحب کي 
ڪيراٿڻ ت نهيو پر مسلم ليگ ۾ پنهنجي پوزيشن ب بحال رکي ن 
سگهيو ت ظاهري طرح پنهنجي روبي جي ڪري مرڪزي ليڊرشپ 
کان معافي گهري انهي ڏس ۾ هن مسلہہ ليگ جي سيڪرٽري جمہرل 
لباق ت علي هان هي هڪ بارادو ڪلي جتهي اجو تفصيل هن بنهنجن 
ڪتاب ”نئين سنڌ جي لاءِ جدوجهد“ ۾ ڏنو آهي. جيئن تہ مسلمہ ليگ 
کي انهي وقت بااثر مسلمان اڳواڻن ۽ وڏيرن جي ضرورت هڪي. انهي 
ڪري تاتداعظمہ جي آيہہ سيد جي انهي پوري ڪرت کي پنئي پويان 
کي يليت سد رتخا ري 
ڪمر ڪر جي اجازت ڏني. 

انهي کان پوءِ ڇا ٿيو؟ اهي وچور نهايت دلچسپ آهن. اها پوري 
ڪهاڻي مان ”الوحيد“ جي فائيل جي حوا الي سان پيش ڪرڻ گهران ٿو 
پر وڌيڪ مناسب ٿيندو جيڪڏهن اهو سڀڪجه۾ خود ج جي آيہ سيد 
جي واتان تي ٻڏجي. هو لکي ٿو: 

”جتاح صاحپ 1945ع ۾ ڪراچي آيو ۽ مون کي گهراتئي 
چيائين ت صويہ سنڌ مسلم ليگ پارليامينٽري بورڊ جو صوبہ مسلم 
ليگ ڪائونسل اڳيئي چونڊي ڇڏيو هو بدلائي نئين س. چونڊ 
ڪرائي ۽ چياتين ت پارليامينٽري بورڊ ۾ سٿن ميمبرن مان ٻ مسٽر 
غلام حسين گروپ کي. ٻ مير گروپ کي, هڪ بوب کهڙي کي ۽ ٻ 
(جي اي سيد) صوبہ مسلم ليگ گروڀ کي ڌا ر۔.س. 

(نکين سنڌ لاءِ جدوجهد مصنف جي ايہ سيد صفح 246) 

”جناح صاحب چيو ت جيڪڏهن آءٌ سندس صلاح موجب نہ 

هلندس ت هو ان کي سندس حڪم جي انحرافي ۽ منجهس بي 
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اعحباري سان تعبير ڪندو. بهٽر ايكن هو ت هو سارو معاملو سندس 
حوالي ڪري ڇڎيان ۽ کيس اختيار ڏيان ت هو بورڊ جا نوان ميمبر 
چونڊي ترقي پسند گروپ کي هن مان انصاف جي اميد رکڻ گهرجي, 
هو کين پوري نمائندگي ڏيند.و آخر سندس ان واعدي تي اعتبار 
ڪندي مٿس تي ڇڏيو ويو ت خالي جاين تي ميمبر چونڊي.“ 
(ساڳيووڪتاب 247) 

”ان بمد جتاح صاحب بورڊ تي هينيان ماڻهو چونڊيا. 

(1) جي اي سيد (2) سر غلام حسين هدايت الله (3) مير غلام 
علي خان ٽالپور (4) پير الاهي بخش (5) خانبهادرايوب کهڙو(6) سيد 
خير شاه(7) آغا غلام نبي پٺاڻ. انهن نالن جي توثيق صوب ڪائونسل 
کان ڪرائي وئٿي. ان بعمد سگهو ٿي اسمبلي جي ميمبرن لاءِ اميدوارن 
کان درخواسخون گهرايون ويون, 35 جاين لاءِ اٽڪل 70 کن 
درخواستون آيون. بورڊ پهرين آڪٽوير 1945ع تي منهنجي بنگلي 
تي گڏ ٿيو ۽پهرين آڪٽوبر ميجارٽي سان هن پنهنجي طرفدارن کي 
ٽڪيٽون ڏيڻ شروع ڪيون. جيٍتوڻيڪ رجعت پسندن جا سندن پاڻ ۾ 
شخصي حسد ۾ اختلاف هكا ليڪن ترقي پسند گروپ جي خلاف سڀ 
محتحد ٿي ويا. 

ميٽنگ هلندي دوران 25 ترقي پسند ميمبرن پاران هڪ 
درخواست مون کي ڏني وئي, جنهن ۾ مٿي ذڪر ڪيل چکن ميمبرن 
خلاف سر غلام حسين, مير غلام علي تالپور, پير الاهي بخش ۽ ايوب 
کهڙي خلاف گهڻيون شڪايتون هيون ۽ درخواست ۾ اها ب استدعا 
ڪيل هئي ت بورڊ جي ڪاروائي تيستائين بند ڪجي. جيستاڻين 
صوي مسلم ليگ ڪائونسل گڎ ٿي مٿين شڪايت تي مور ڪري ڪر 
فيصلو ڏئي. صوبہ ڪاتونسل جي پريزيڊنٽ ۽ پارليامينٽري بورڊ جي 
چئرمين جي حيثيت ۾ مون کي مجبورا ان درخواست جي بنا تي بورڊ 
جي ڪاروائي مهمل ڪرڻي وئي ۽ مٿيان چار ئي ميمبر خان بهادر 
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کهڙي جي جاءِ تي ويا ۽ ميٽنگ جو ڪم جاري رکندي پنهنجي 
طرفدارن ۾ ٽڪيٽون ورهاكڻ لڳا.“ 
ڪا 0231250 
”بورڊ جي ميٽنگ مهمل ڪرڻ بعد, صوبہ ڪائونسل جي 'تڪڙي 
ميٽنگ سڎڏائي, مرڪزي پارليامينٽري بورڊ ۾ تازي ٿيل واقمات کان 
واقف ڪيم. انهي خبر ملڻ تي نواب زاده لياقت علي, نواب محمد 
اسماعيل خان ۽ حسين امام ڪراچي آيا. هنن ساري اختلافي مماملي 
تي ٿڌي دل سان غور ڪرڻ بجاءِ سمورو جوش مون تي ڇنڊي سموري 
معاملي لاءِ مون کي جوابدار ٺهرايو.“ 
”ان بمد مون ڪائونسل جو اجلاس گهرائي مذڪوره افراد کي 
بورڊ تي منتڂخب ڪراي.و جي اي سيد, سيد خير شاه, آغا غلام نبي 
پٺاڻ سيد محمد علي شاه, رٿيس غلام مصطفيٰ خان ڀرڳڙي ان بمد 
مرڪزي پارليامينٽري بورڊ پنهنجي مرضي سان ٽڪيٽون اتقسيم 
جتاح صاحب سگهوتي ڪوتيٽا مان آرام وٺي ڪراچي موٽيو ۾ 
سر غلام حسين جي بئگلي تي مهمان ٿيو اتي جڏهن کيس ملڻ ويس, 
تہ کيس صوبہ پارليامينٽري بورڊ جي ميٽنگ مهمل ڪرڻ تي سخت 
ڪاوڙيل ڏٺم۔ 
صوبہ ليگ ڪائونسل جي ميمبرن جي درخواست جي هن وٽ 
ڪاب وقعت ڪان هئي. گفتگو دوران ۾ هن صاف ظاهر ڪيو تہ 
ڪائونسل جا ميمبر بي جوابدار ماڻهن جو ميڙ هو ۽ انهن جو هنن 
ڳالهين ۾ ڪو بہ واسطو ن هو جيئكن هن پڪي ڳالهايو تہ سندس منهن 
ڪاوڙ ۾ ڳاڙهو ٿيندو پكي ويو ۽ آخر چيائين تہ هاڻ جدا ٿيڂ جي حد 
کي اچي پهتا آهيون.“ 
(ساڳگيوڪتاب صفحو57) 
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”گهڻي وقت کان آءٌ ٻن ٻيڙين جي وچ ۾ پكي هليس ۽ دل تي گهڻو 
مونجهارو ۽ بار هومہ ٻنهي ڪشش ڪري پئي پنهنجي طرف ڇڇڪي.و 
هڪڙي ھئي ان شخص جي وفاداري جنهن کي آءٌ ”قائداعظم“ سڏڻ تي 
هريل هئكس ۾ جنهن سان ملڪ ۽ قوم جو مستقبل وابست ڀاتٿيندوهكس, 
جنهن جي هڪ دفعي شهيد ٿيڻ جي غلط خبر تي روئندي غش ٿيڻ جي 
ويجهو ٿيو هئس, جنهن جي صحت ۽ عاقبت لاءِ صبح ۽ شام دعا 
گهرندو هس ۽ ٻئي طرف منهنجي سنڌ ديس جي محبت هئي.“ 

ڪات 235 

”ٿورن ماڻهن ليگ جي پريزيڊنٽ کي ڪڏهن ايترو ناراض ڏٺو 
هوندو. اها منهنجي لاءِ نهايت صدمہ رسان ڳالهھ هي ت هن کي اهڙي 
ناراضگي جي حالت ۾ ڏسان. اسان جا سياسي عقيدا کڻي ساڳي راءِ جا 
نہ هڪا, پر سندس عمر, اخلاق ۽ غير معمولي قابليت لاءِ هميشہ مون کي 
عزت پئي رهندي اٿي ۽ ان عزت ۾ نازڪ ۽ پرجوش محبت جا جذبات 
سمايل هكا جي هو گهڱن نوجوانن جي دلين ۾ مون وانگر پيدا ڪري 
سگهيوهو.“ 

زيو :ڪاخ 0259 

”انهي ٿوري وقت ۾ منهنجي نظر اڳيان ڪيئي گذريل واتعات 
اچي پيش ٿيا. ڇا اهو ساڳيو جناح صاحب ن هو جنهن باوجود منهنجي 
عذرن ۽ اعتراضن جي مون کي وري صوبہ ليگ جو پريزيڊنٽ بنايو هو 
ڇا هن مون کي ننڊي عمر ۾ آل انڊيا ليگ جي ورڪنگ ڪاميٽي ۽ 
ڪاميٽي آف ايڪشن جهڙي جوابدار جاين تي مقرر نن ڪيو هو ڇا 
هي اهو صاحب ن هو جنهن منهنجي کليل همت افزائي ڪري 
منهنجي اخلاق جي عوام اڳيان ساراه ڪئي هكي ۽ سنڌ جي مسلمانن 
کي ليگ جي جهنڊي هينان گڏ ڪرڻ لاءِ محنت ۽ سرجوشي سان 
بيدار ڪرڻ جون مون ۾ اميدون رکيون هيون پر ٽن سالن جي قليل 
عرصي اندر حالتون اهڙيون بدلجي چڪيون هيون جو اهو ساڳيو ماڻهو 
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(ساڳو ڪتاب نتو (26) 
”47 آڪٽوبر 1945ع تي سسپينڊ ٿيل سنڌ پارليامينٽري بورڊ 
جي ميمبرن سان گڏ, جناح صاحب ۾ مرڪڙزي پارليامينٽري بورڊ جي 
ميمبرن اڳيان حاضر ٿيڻ لاءِ سر غلام حسين جي بنگلي تي سڏ ٿيوو 
جتي جناح صاحب ظاهر ڪيو ت مرڪزي پارليامينٽري بورڊ جا 
ميمبر, سنڌ اسمبلي لاءِ ليگ جي اميدوارن جون ٽڪيٽون ڏيڻ جو 
فيصلو ڪري چڪا آهن ۾ حڪم ڪيائين ت اسان لکت ۾ اتجام 
ڏيون تہ انهي فيصلي جي مڃڻ ۽ ان تي عمل ڪرڻ لاءِ ٻڌل رهنداسون, 
اهو سڀڪجه فيصلو ظاهر ڪرڻ کان اڳ چيو ويو مون ان فيصلي 
کي مڃڻ کان انڪار ڪيوو اتي جناح صاحب ٿڌي دماغ ۾ حڪمي 
لهجي سان مون کي چيو ت انهي اٽڪار جي نٿيجن جو تو کي احساس 
آهي؟ مسٽر سيدا تو کي صلاح ڏيندس ت معاملي تي وري ب خيال 
ڪري جواب ڏي مون ادب سان ورندي ڏني ت انهي معاملي تي گذريل 
ٻن سالن کان غور ڪندو رهيو آهيان ۽ مون کي خبر آهي ت مان ڇا 
ڪري رهيو آهيان. منهنجي پهرين جوابداري صوبي جي جماعت سان 
آهي ۾ انهن جي اجازت کان سواءِ ٻي ڪنهن جو فيصلو مڃي نٿو 
سگهان۔ 
تت ند سد تو تس“ 
اتحرافي ۽ ليگ جي ضابطي جي ڀڇڪڙي سمجهي وري ٻئي دفعي ب 
ساري معاملي تي غور ڪرڻ لاءِ ان مان نٽڪرندڙ اگرن نتيجن تي فڪر 
ڪرڻ لاءِ چي.و.“ 
(ساڳيو ڪتاب_ صفحو 263, 265) 
”جناح صاحب جي نظر ۾ صوب سنڌ مسلم ليگ آل انڊيا ليگ جي 
شاخ هئڻ ڪري انهيءَ جي ماتحت هئي ۽ ان کي ڪا ب آزادان حيثيت 
ڪان هڪي. آءٌ سنڌ لاءِ اها پوزيشن قبول ڪرڻ لاءِ تيار ن هكس. 


06 
جيٍتوڻيڪ موجوده دستورالعمل موجپ قانوناً سندن چوڻ ٺيڪ هو 
پر اهڙي حالت ۾ صوب ليگ کي مرڪز کان جدا ڪرڻ بهٽر سمجهيم, 
بنسبت اُن * جي ت مرڪز جي پڇ ۾راٽڪي اندروني آزادي ختم ڪري 
ڇڏجي ۽ انهي طرح سان سنڌ جي مستقبل لاءِ ترقي ۽ بهٹتري جا سڀ 
خواب بنا تعبير جي رهجي وڃن. اڳئين سال جڎهن جناح صاحب 
بمبئي ۾ سن وزارتي معاملي لاءِ مون کي گهرايو هو تڏهن تجربيڪار 
۾ جهوني ليڊر جي حيثيت ۾ مون کي صلاح ڏني هڪائين تہ جيڪڏهن 
دئيا ۾ مون کي ڪاميابي حاصل ڪرڻ جو خيال هو تہ مون کي 
سمجهوتي ۽ صبر کان ڪم وٺڻ گهرجي.“ 
(ساڳيو ڪتاب_ صفح 267) 
جيئن آءٌ جتاح صاحب جي خدمت مان موڪل وٺي اٿي رهيو 
هكس تہ وري بہ ٽيون دفعو مون کي نتيجن تي نگاه ڪرڻ لاءِ توج 
ڏياريو ويو مون وري ب ساڳيو جواب ڏنو. ان کان پوءِ مون کي ليگ هاءِ 
ڪمانڊ کان سندن چونڊيل اميدوارن جي لسٽ ملي ۾ حڪم مليو تہ 
انهن جي مدد ڪريان جنهن کان مون انڪار ڪيو. انهي تي هنن 
هڪ پريس بيان ڪڍيو جنهن ۾ جيڪي ٿي گڏريو هو ان لاءِ سندن 
نقط نگاد پيش ڪيائون. جنهن تي مون ب مناسب سمجهيو ت پنهنجو 
طرف عوام اڳيان رکان. جو هڪ ڊگهي بيان رسخي 8 آڪٽوبر 
5ع تي ظاهر ڪيو.“ 
ڪات 272 
جي ايہ سيد جا اهي ڊگها حوالا انهي ڪري پيش ڪيم جو 
جيئن پڙهندڙن آڏو جي ايہ سيد جي پنهنجي نقط نظر جي وضاحت 
ٿكي ۽ انهي خيال جي روشني ۾ اهو فيصلو ڪري سگهن ت مسلہ ليگ 
جي قيادت سان اختلافن کان وٺي الڳ ٿيڻ تائين واري سفر ۾ هن جو 
پنهنجو ڪردار ڇا رهيو؟ ۽ اهڙيو سرگرميون ۽ اهڙا قدم جيڪي جي 
ايممر سيد سنڌ مسلم ليگ جي صدر جي حيثيت سان ڪيا انهن کي 
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ڪاب پارٽي برداشت ڪري سگهندي؟ مان سمجهان ٿوت ج آيم ايد 
جا اهي حوالا, ايتريقدر تہ چٽا آهن جو انهن جو تجزيو ڪرڻ ضروري 
ناهي. اها اهڙي ت آرسي آهي جنهن ۾ هر شخص جي ايہ سيد جو 
چهرو ڏسي سولائي سان فيصلو ڪري سگهي ٿو ت مسلمہ ليگ ۾ 
رهندي مسلعمر ليگ کي ڪمزور ڪرڻ جي هن ڪهڙي نموني ڪوشش 

هوڏانهن مرڪزي قيادت وک وک تي اها ڪوشش ڪندي رهي 
ت جي اير سيد جي دل کي صاف ڪيو وڃي ۽ انهي لاءِ محمد علي 
جناح پنهنجي سڀڇني مصروفيٽن جي باوجود جي ايہ سد جي ڳالهين 
ٻڌڻ واسطي پنهنجو يمتي وقت ڪڍڊي ٿو ۾ ويھ ويھ ڪلاڪ هن 
سان ڳالهيون ڪر يٿو انهي تي ڳاله نہ ٿي ٺهي تہ مجلس عمل جي 
ميمبرن کي سنڌ ٿو اماڻي. پر انهن ڪوششن تي جي ايم سيد پاڻي ٿو 
هاري ڇڏي ۽ عين انهي مهل هو مسلم ليگ جي پئي ۾ ڇري ٿو وهائي 
ڪڍي جڎهن پاڪستان ٺهڻ جو مرحلو ويجهو آيو ٿي. 

قاتداغظ جي آيم سيد ساڻ پرئير ملاقات ۽ سندن کليل جواب 
جي باوجود هن کي پارٽي جي سند واري براثنچ جي صدارت تان هٽائڻ 
۾ کيس پارٽي مان ڪڍڻ جو باتاعده اعلان نہ ڪي.و انهي دوران ٻ اهم 
چونڊون ٿيون هڪ مرڪزي اسيمبلي جي واحد سيٽ (سند لاءِ اها 
هڪ ٿي سيٽ مخصوص هڪي) لاءِ چونڊ هكي ۾ ٻيو سند اسيمبلي جي 
چونڊ. مرڪزي اسيمبلي جي سيٽ لاءِ مسلمر ليگ جي مرڪزي 
پارلياماني بورڊ يوسف هارون کي ٽڪيٽ ڏئي. جڎهن تہ انهي جي 
مقابلي ۾ پير علي محمد راشدي بيٺ.و راشدي جي هندن زبردست مدد 
ڪئي. روزانہ ”سنسار سماچار“ ۾ ”الوحيد“ جي اطلاع موجب, هندن 
هن کي پنجهٺ هزار روپيا گڎ ڪري ڏنا هڪا. انهي سان گڏڎوگڏ جي ايم 
سيد مرڪزي پارليامانتي بورڊ جي فيصلي جي مخالفشت ڪندي 
راشدي جي مدد ڪئي. 13 ڊسمبر تي جڏهن اليڪشن جو نتيجو 
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سامهون آيو تہ جي ايہ سيد ۽ هندن جي ڀرپور مدد جي باوجود پير 
راشدي کي بري طرح شڪست جو منهن ڏسڱو پي.و. سيٺ يوسف هارون 
سي 7165 اڪ پير علي محمد راشدي کي 7887 ووٽ بليا اهڑي طرخ 
يوسف هارون, اٽڪل سوا نو هزار کن ووٽن جي فرق سان ڪامياب ٿيو. 
”الوحيد“ سيٺ صاحب جي ڪاميابي تي هينيون اداريو لکيو: 

”علي محمد راشدي کي ڪانگريسي سيٺيا, مسلمانن جا غدار ۾ 
ملت فروش ماڻهو گڏيل محاڈ کڙو ڪري ڪامياپ ٻناٿڻ لاءِ ۾ مسلمر 
جو جادو هلي نہ سگهي.و مسلمانن پنهنجي قومي جماعت مسلم ليگ 
کي سوڀارو ڪيو راشدي ۾ ان جي مددگارن کي ذليل ڪيو ۽ کين 
عبرتناڪ شڪست ڏني!! 

بظاهر هي مقابلو هارون ۽ راشدي جي درميان هو مگر درحقيقت 
هي مقابلو مسلمر ليگ ۽ ڪانگريسي قوتن جو هو مسلمہ ليگ جي 
اميدوار سيٺ هارون جي ن فقط ڪانگريس, جميعت علماءَ ۾ 
خاڪسار مخڂالفت ڪري رهيا هڪا پر سنڌ پراونشل مسلہہ ليگ جو 
صدر مسٽر جي ايم سيد ب سنڌ مسلم ليگ جو جنازو ڪنڌ تي کنيو 
پنهنجي سموري سيد پارٿي سان مسلمہ ليگ جي اميدوار جي خلاف 
زور شور سان ورڪ ڪندو رهي.و مگر الحمدشا قوہ ٻين غدارن سان گڎ 
سيد صاحب کي ب سبق ڏنو تہ قومي جماعت جي مقابلي ۾ سندس ڪا 
اهميت ڪات آهي.“ 

(روزان الوحيد 13 ڊسمبر 1945ع) 

جي اي سيد پنهنجي ڪتاب ”جنب گذاريم جن سين“ ۾ راشدي 
جي انهي چونڊ ۾ حصي وٺڻ ۽ پنهنجي ڪردار جو تفصيل سان ذڪر 
ڪيو آهي. مرڪزي اسمبلي واري چونڊ جي دوران ٿي سنڌ اسمبلي 
جي اليڪشن لاءِ اميدوارن جا فارم ڀرايا ويا. اها اليڪشن 21 جنوري 
6ع تي ٿيڻي هڪي جيڪن ت جي اي سيد کي اڃا تاٿين پارٽي مان 
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ڪونہ ڪڍيو ويو هو انهي ڪري ليگ جي پارلياماني بہ.: سندس 
سيٽ تي ڪنهن کي بہ نامزد نہ ڪي.و يوسف هارون جي مقابلي ۾ علي 
محمد راشدي جي حمايت کان پوءِ کي جي ايہ سيد کي باتاعده پارٽي 
منجهان خارج ڪيو وي.و انهن چونڊن ۾ جي ايہ سيد پوري طرح مسلم 
ليگ جي مقابلي ڪرڻ جي تياري ڪري چڪو ه. جنهن ڪري هن 
2 سيٽن تي ”ترقي پسند مسلم ليگ“ جا اميدوار بيهاريا ”ديانتداري“ 
تہ ڏسو جو شاه صاحب مسلم ليگ جي مقابلي ۾ جيڪي اميدوار 
پنهنجي پاران بيهاريا انهن کي مسلہ ليگ جي اميدوار جي حيثيت 
سان متعارف ڪرايائين ۾ پنهنجي پارٽي کي حقيقي مسلہ ليگ 
پارٽي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش پڻ ڪياتين. 

انهي ٺڳي کي چٽو ڪرڻ لاءِ سنڌ مسلہ ليگ جي عارضي صدر 
محمد هاشم گذدر کي پارٽي جي عهديدارن جي آڏو وضاحت ڪرڻي 
پڪي. اها وضاحت ”الوحيد“ ۾ ڇپي آهي: 

مڪرمي پريزيڊنٿ _ مسلمرليگ سنڌ برانچ. 

السلام عليڪمر_ 

گذارش ت آل انڊيا مسلمہ ليگ جي هدايتن هيٺ پراونشل مسلم 
ليگ جي چارج مون ورتي آهي ۽ مان ئي آفيس جو ڪاروبار هلائي 
رهيو آهيان ڇو جو مسٽر جي اي سيد کي مسلمہ ليگ جي سڀئي عهدن 
تا ن ڂارج ڪيو ويو آهي. هن کان پوءِ صدر صوبہ سنڌ مسلم ليگ جي 
حيثيت ۾ مسٽر سيد ڪو ب حڪم احڪام جاري ڪري نڻو سگهي. نہ 
ڪا لک پپڙهھہ ڪري سگهي ٿو هي جو جي اي سيد سنڌ اسمبلي ۾ 
ڪي اميدوار سنڌ پراونشل مسلم ليگ طرفان بيهاريا آهن انهن جي 
بيهارڻ جو کيس ڪو ب حق ڪو ن هو نڪي اهڙو فيصلو سنڌ پراونشل 
مسلم ليگ ڪيو آهي. اهو فقط پبلڪ کي برغلائڻ جي لاءِ جي ايم 
سيد هڪ نمونو ورتو آهي ان ڪري اوهان صاحبن جي واقفيت لاءِ 
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لکجي ٿو ت اوهان کي فقط انهن اميدوارن جي چونڊن ۾ مدد ڪرڻڂ 
گهرجي جن کي آل انڊيا مسلہ ليگ طرفان بيهاريو ويو آهي. 
(روزان الوحيد 11 جنوري 1946) 

مسلمر ليگ جي اي سيد جي باقي اميدوارن جي مقابلي ۾ ت 
ماڻهو ٻيهاريا هڪا پر ذاتي طرح هن جي مقابلي ۾ ڪوتي اميدوار ڪون 
بيهاريو هو ۽۾ جيئن ت نامزدگي ج جي تاريخ ب گذري چڪي هئي ۽ جي 
ايہم سيد کي بنان مقابلي جي ڪامياب ڪراٿڻ ب هن جي وڏي سياسي 
فتح تصور ٿي ڪئي وٿي انهي ڪري مسلم ليگ مسٽر شهمير سان 
رابطو قائمر ڪيو جنهن انهي ٿي تڪ منجهان جي آيہہ سيد جي خلاف 
آزاد اميدوار جي حيثيت سان اڳي تي فارم ڀريو هو مسلمہ ليگ مسٽر 
شهمير تي اعتماد حاصل ڪري هن جي مدد ڪرڻ شروع ڪري ڏني. 
مستر شهمير جي حق ۾ تائداعظہ محمد علي جناح هيٺيون بيان جاري 
ڪيو: 


”سيٺ يوسف هارون کي تائداعظم وٽان هيٺين تار ملي آهي 

ڀيارا يوسف! 

مرڪزي پارلياماني بورڊ ۽ مجلس عمل جي مقرر ڪيل سنڌ 
اليڪشن ڪميٽي جي حيثيت ۾ آءٌ هينيون پيغام اوهان ڏنهن 
موڪليان ٿو ۽ خاص ڪري ڪوٽڙي سيوهڻ تڪ لاءِ جتان مسٽر سيد 
اميدوار بيلو آهي. 

افسوس جو مستر سيد بلڪل آخري ۽ نهايت نازڪ موقعي تي 
مسلم ليگ جي نظام کي پٺي پويان ڇري وهائي آهي جنهن ڪري 
مسلم ليگ مجلس عمل هن کي مسلم ليگ جي دائره کان خارج 
ڪري ڇڎيو آهي ۽ هو مسلم ليگ ٽڪيٽ تي اميدوار نہ آهي. مسلمر 
ليگ ان تڪ ۾ پنهنجي طرفان ڪوب اميدوار ٻيهاري ثہ سگهي. 
ڇاڪاڻ ت وقت ڀرجي چڪو هو ۽ مسٽر سيد اهو قدم ڄاڻي واڻي 
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نامينيشن پيپر ڀرڻ جي مدت خارج ٿيڻ کان پوءِ کئيو. انهي لاءِ تہ 
جيئن ليگ پنهنجي طرفان ڪو ب اميدوار سندس مقابلي ۾ بيهاري نہ 
آهي ۽ سنڌ پراونشل مسلم ليگ جو ميمبر آهي. تنهن جي اي سيد 
جي خلاف پنهنجو نامينيشن پيپر ڀريو ۾ سيد صاحب جو مقابلو 
ڪري رهيو آهي. جيتوڻيڪ ڪن سببن ڪري اسان کيس ٽڪيٽ نہ 
ڏئي سگهيا آهيون, پر هو ليگي آهي. مون کي يقين ڏياريو ويو آهي ت 
هو ليگ سان هميش وفادار رهندو 
آءٌ تنھن ڪري سنڌ جي مسلمانن کي عام طرح ۾ ڪوٽڙي سيوهڻ 
تڪ جي مسلمائن کي خاص طرح اپيل ٿو ڪريان ت هو پوري طاقت 
سان مسٽر شهمپر ڂان ڪڇي جي مدد ڪري جي آيہ سيد جي عملن ۾ 
روش تي پنهنجي نا پسنديدگي ۽ ناراضگي جو مظاهرو ڪن جنهن کي 
آل انڊيا مسلہ ليگ پنهنجي دائره کان خارج ڪري ڇڎيو آهي. 
اوهان جو مخلص 
ايمر اي جناح“ 
(الوحيد 12 جنوري 1946ع) 
تائداعظہ جي انهي اپيل کان پوءِ جي ايم سيد مسٽر شهمير 
ڪڇي سان ساز باز ڪري پنهنجي حق ۾ رهن کان هٿ كڻاتٿڻ جي ڏس 
پر ڪاميابي حااصل ڪري ورتي. اهڙي ريت هو انهيءَ سيٽ تان بنان 
متابلي جي ڪامياب ٿي ويو. اهي چونڊون 21 جولاءِ 1946ع تي 
ٿيون۔ انهي جو نتيجو هن ريت هو: مسلمہ ليگ 27, ڪانگريس 21, 
جي اي سيد جو ”ترقي پسند“ گروپ 4 قوم پرست مسلمان گروپ 4, 
يورپين 3. چونڊن جي نتيجي طاقت جو پڙ مسلہ ليگ جي بجاءِ جي 
ايمر سيد جي حق ۾ وزنائڻو ڪري وڌو ه.و. ڇاڪاڻ ت هندن ۽ قوم 
پرست مسلمان جي مڪمل حمايت جي ايہ سيد کي حاصل هئي. 
گورنر اڪثريتي پارٽي جي ليڊر جي حيثيت ۾ سر غلام حسين هدايت 
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الله کي حڪومت ٺاهڻ جي دعوت ڏئي. سر صاحب مسلم ليگ جي 
حڪومت جوڙي پر جي ايہ سيد هندن سان گڏجي انهي کي هلڻ ٿي نہ 
ڏنو. جي اي سيد جي سڄي هٿ پير علي محمد راشدي انهي وت 
اعلان ڪيو هو تہ ”جي ايم سيد ۾ سندس ساڻي سنڌ پر هر صورت ۾ 
هندن جي حڪومت قائہ ڪندا ۾ پوءِ هندن جي حڪومت ۾ هو 
مسلمانن کي موچڙن سان سڌو ڪندا.“ 
(الوحيد 5 ڊسمبر 1946ع) 

وري سن اسمبلي جون ٻيون چونڊون 12 ڊسمبر 1946ع تي 
ٿيون. انهن چونڊن ۾ ”الوحيد“ جي رپورٽ موجب هندو ليڊرن پنهنجي 
قوم کي اپيل ڪكي ت جي اي سيد کي 50 لک روپيا گڎ ڪري ڏين, 
تہ جيئن هو سنڌ کي پاڪستان ۾ شامل ٿيڻ کان روڪي سگهي. چندو 
جمع ٿي.و هندو سرڪاري ملازمن جي ايہ سيد جي اميدوارن جي ڀرپور 
مدد ڪئي پر سنڌ اسمبلي جون ل99 سيڪڙو مسلمان سيٽون (يعني 
4) مسلمر ليگ حاصل ڪيون. هڪ سيٽ سردار کوسي, (هڪ آزاد 
اميدوار) کي ملي. پر بمد ۾ هو پڻ مسلم ليگ پر شامل ٿي ويو ڇِي !اي 
سيد پاڻ قاضي محمد اڪبر جي مقابلي ۾ هارايو! 

چونڊن جي دوران جي ايہ سيد پنهنجي تقريرن ۾م ڪجه 
ڳاليهون اهڙيون چيون هيون, جيڪي هن جي مزاج ۽ طبيعت جي 
تصرير آهن. دراصل -ج 8 
جي شخصيت کي منفي ڪردار جي حيثيٿ حيثيتٿ سا ن سامهون انڻ م 
99009 ”مون کان 
ڪوي کٽي ن ٿو سگهي. ليگ وارا منهنجي تڪ ۾ جيڪڏهن پنهنجي 
34“ ان کي ب شڪست ڏيندس.“ 

.ود 4 ڊسمبر 1946ع) 
هڪ ٻي 'تقرير ۾ هن چيو: 
”افسوس جو ڳالهھ مزو نہ کاڌو. ڪاش ليگين جو تائداعظمہ 
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منهنجي تڪ ۾ پنهنجي گشت جو پروگرام مهمل ڪري هليو نہ وڃي 
ها. مزو تڏهن ٿكي ها, جڏهن هو منهنجي تڪ ۾ گشت ڪري منهنجي 
خلاف سمورا زور لڳائي ها ۾ پوءِ ب آءٌ کتي وڃان ها. ان حالت ۾ آءٌ دنيا 
کي چئي سگهان ها ت ليگ وارن منهتجي خلاف پنهنجي تائداعظم 
کي ب استعمال ڪيو پر مڙئي منهنجي هٿان شڪست کاڌي هاڻي آءٌ 
کٽي ت ڪنهن ب حالت ۾ ويندس پر اهو مزو تہ ايند جيڪو مسٽر 
جناح جي هت اچڻ بعمد کٽڻ پراچي ها.“ 
(روزان الوحيد 15 ڊسمبر 1946ع) 

سيپٽمبر 1946ع پراحمد خان ڀٽو جي بنگلي تي هڪ نشست ۾ 
جي اي سيد چيو ”منهنجي جنگ مسٽر جناح سان آهي انهي ڪري 
مان هندن سان مليو آهيان. جيڪڏهن چاهيو ٿا ت مان مسلم ليگ ۾ 
ٻيهر شامل ٿيان تہ پهريان مسٽر جتاح کي پارٽي کان ڪڍو ت پوءِ مان 
مسلمرليگ پرامل ٿيندس.“ 

(روزان الوحيد 5 سيپٽمبر 1946ع) 

0ع کان 1946ع تائين جي ايہ سيد جي سياسي ڪردار ۾ 
سندس جدوجهد جا مختلف رڂ ۽ پهلو پيش ڪيا ويا. 1946ع کان 
وٺي اڄ تائين, جي اي سيد جو ڪردار ڪهڙو رهيو ۽ تصنيف ۾ 
تاليف جي ميدان ۾ هن ڪهڙا ڪهڙا ”ڪارناما“ سرائجام ڏنا؟ 
نوجوانن کي پاڪستان ۽ اسلام دشمنئي جي بنئياد تي منظہِ ڪرڻ ۾ 
ڪهڙي ڪهڙي انداز سان هن جدوجهد ڪئي)؟ اهو داستان ايٿرو تہ 
ڊگهو آهي جو انهي جي لکڻ لاءِ پورو ڪتاب گهرجي. تنهن هوندي ب 
مٿين وچورن جي پڙهڻ کان پوءِ پڙهندڙن جي ذهنن ۾ صنجه سوال 
ضرور پيدا ٿيندا. مان گهران ٿو تہ جي ايمہ سيد جي زندگي جي ڪتاب 
جا ڪجھ ٻيا پئا پيش ڪرڻ ۽ سندس سرگرمي ۾ ڪارڪردگي جي 
ڪجه بيڻ واقعن بيش ڪرڻ ج بجاء ذهتڻ پر بيدا ٿيندڙ اڻهن سوالڻ 
بابت ڪجه عرض ڪريان. 
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انهن وچورن جي پڙهڻ سان سڀ کان اهم سوال اهو ٿو پيدا ٿغي 
تہ جي ايہ سيد وٽ اهو تضاد ۾ سندس خيالن ۾ ڪردار ۾ ايڏي وڏي 
تبديلي ڪيئن رونما ٿي؟ ڪٿي ت هو ننڍي ڄمار ۾ ڪچاٿپ ۾ ٿي 
پاڻ وٽ خلافت ڪانفرنس ڪوٺائي ٿو ۽ مسلمانن جي چڱ ڀلاٿي ۽ 
سڌاري ۽ واڌاري لاءِ رڻائون رٿي ٿو ٺاهي ٿو ۽ ڪٿي وري حالت اها 
آهي جو هو مسلمانن تي هندن کي مسلط ڪرڻ جي لاءِ ڪوشش ۾ رڌل 
نظر ٿو اچي ۾ اسلام جي پاڙ پٽڻ مسلمانن کي نسلي بنيادن تي پاڻ ۾ 
ويڙهاٿي ر ڻڂ ۾ دين محمدي جي خاتمي لاءِ ڪتاب لکي ٿو ۽ پنهنجي 
رهل خياش انهن نقضاد ۾اوچائي ني 

 ..‏ نگ پر نيٺ ايڏي وڏي تبديلي ڪيئن ۽ ڇو 
آٿي؟ انهي سوال جو تفصيلي جواب ت هتي ڏيڻ ڏکيو آهي, تنهن 
هوندي بپ مختصراً عرض ضرور ڪبو 

جي اي سيد سان سڀ کان وڏو ڪيس ت اهو ٿيو جو قدرت هن 
جي طبيعت ۾ جذبات جي گرمي, عمل جي طاقت ۾ ڪجهھ ڪرڻ جو 
جئون ت رکيو هو پر انهن توانائين کي صحيح استعمال ڪرڻ لاءِ 
مقصد جي پروڙ کان بدقسمثي سان محروم رکي.. اسلام جي باري ۾ هن 
جو تصور اهو هو ت هي پڻ ٻين مذهبن وانگر هڪ مذهب آهي جيڪو 
رڳو ظاهري صفائي ۽ انسائن سان همدردي ڪرڻ جو سبق ڏٿي ٿو ۾ 
نماز روزي جو حڪر ڏٿي ٿو انهي کان سواءِ اسلام جو باقي انساني 
زندگي سان ڪوب تعلق ڪونهي. 

حقيقت هي آهي ت جيستاٿين دنيا ۾ رانسان جورڂ صحيح رسٹي 
ڏانهن متعين ن ٿو ٿئي, تيستائين انسان جي سڄي ڪوشش ۽ ڪاوش 
”واريءَ جو گهر“ آهي جيڪو اڏيي نہ اڏندو ڊهندي جهرندو رهندو. دين 
کان اڻواقفيت ممڪن آهي ڪنهن عام مسلمان کي گمراهي کان 
بچائيندي هجي پر هڪ اڳواڻ ۽ متحرڪ انسان جيڪڏهن دين جي 
صحيح شعور ان جي گهرجن ۽ ان جي اصليت کان ناواتقف هجي ت هو 
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تنهن ڪري هندن جو اهو اتحاد ڏسي هن جي اندر ۾ ڪانگريس سان 
بغاوت جو جذبو پيدا ٿيو 

اچوت هاڻي ڏسون ت جي اي سيد تي هندو دانشورن جي صحبت 
۾ مملط فڪر جا اٿر ڪهڙي ريت مرتب ٿيا. هڪ هندو دانشور ڄينمل 
پرسرام جو ذڪر ڪندي هو لکي ٿو: 

”هن ٿياسافيڪل سوساٽٽيءَ ۾ داخل ٿيڻ ڪري روم ۽ يونان جي 
قديہ روحاني تعليم مان ب سبق پرايا هڪا. انهي ک وجنا بمد هو انهي راز 
کي پروڙي ويو هو ت جملي مذهبن جي ظاهري ڪثرت پويان بنيادي 
وحدت سمايل هئي, هن ڪيترائي ڪتاب لکيا. منهنجي خيال موجب 
هي پهريون ماڻهو هو جنهن سنڌ جي جداگانہ ملڪ ۽ قوميت جي نظريہ 
کي ظاهر ڪي منهنجي ساڻس واقفيت 1929ع ۾ ٿي. سندس 
صحبت مون تي گهڻو اثر ڇڏيو. سچ چئجي ت مون کي شاه لطيف ء 
سچل جي ڪلام جي سمجه سندس صحبت وڌي هو منهنجو سياسي 
مددگار ۽ صلاحڪار ۽ تصوف پر استاد ٿي رهيو هو مون کي سندس 
صحبت مان هينيون ڳالهيون نصيب ٿيون: 

(1) ڪثرت مذاهب پويان بنيادي وحدت, 

(2) سنڌ ملڪ ۾ قوم کي دنيا لاءِ خاص پيغاص 

(3) لاتقنطوا من رحمة الله جي حقيقي معني ۽ مفهوم 

(4( ) مذهبن جو روح عشق ۾ محبت ه.و 


وره وغيره 
(ڏسو ”ديار دل ۽ داسخان محبت“, مصنف جي ايپمر سيد 


:31 
مسٽر جمشيد مهتا جي باري ۾ لکي ٿو ”جمشيد موجوده دور جي 
برگزيده انساتن مان ٿي گذريو آهي. سنڌ ۽ هند کي اهڙي ماي ناز 
هسٿي تي بجا طور نخر ڪرڻ جو حق آهي. آءٌ پاڻ کي خوش نصيب 
سمجهان ٿو جو اهڙي عظي شخصيت جي تربيت ۽ رفاقت جو موقعو 


79 

نصيب ٿيم. مون کي سندس سياسي شاگرد ۽ ذهني پولگ سڏاڌڻ ۾ 
فخر ٿيندو سياست سوشل سروس ۽ مذهبي خيالن ۾ هن جو مون تي 
گهڻو اثر پيو 

9ع ۾ ڊاڪٽر ايتي بيسنت جي واقفيت بمد, جمشيد 
ٿياسافيڪل سوسائٽي جو ميمبر ٿي.و. صوفي خيالات ركڂ ڪري هو 
جملي مذهبي اختلافن پويان وحدت جو قائل هو انهي جي پيروي ۾ هو 
رمضان جا روزا ب رکندو هو محرم وقت هو مسلمانن سان همدردي 
ڪندو هو ناتال, ايسٽر وغيره جي موتعمن تي ديولن ۾ وڃي عيساڻين 
جي دعائن ۾ شرڪت ڪندو ه.و هندو ڏڻ وار تي هندن سان شريڪ 
ٿيندو هو ۽ ساڳي وقت سکن ۽ يهودين سان ب وڃي شريڪ ٿيندو هو 
سندس چوڻ هوت مذهب ماڻهن لاءِ بنايو ويو آهي ن ماڻهو مذهب لاءِ“ 

156 

اهڙي ريت غير مسلمن سان دوسختي ۽۾ صحبت جا تفصيل جي 
ايم سيد پنهتجن ڪتابن, ”ديار دل ۾ داستان محبت“ ۾ ”جتب گذاريمر 
جن سين“ ۾ پيش ڪيا آهن. ڊيگه کان بچڻ خاطر وڌيڪ حوالا ڏيئځي 
ن ٿا سگهجن. 

ٻي ڳالھ جنهن جي ايہ سيد کي گمراهھہ ڪيو سا غير اسلامي 

”ننڍپڻ کان مون کي معلوم ٿيو تہ انساني زندگي جو ڪمال خدا 
جي سڃاڻڻ ۾ مضمر آهي. خدا جي سڃاڻڀ پاڻ سڃاڻڻ بمد حاصل 
ٿي سگهندي مون نہ رڳو زنده درويشن ۽ بزرگن سان ملاقاتون ڪري 
انهن جي صحبت مان مستفيد ٿيڻ جي ڪوشش ڪيم پر اهل مماتيءَ 
سان ملاقات ڪرڻ, يا انهن کان فيض وٺڻ لاءِ ڪوشش ڪندو آيس, 
مون کي ٻڌايو ويو تہ اهي بزرگ دنيا مان کي وڃي ستا هكا پر انهن جو 
ديدار ڪر سان ڪيكي اسرار معلومٿي سگهيا ڻي. 

سڀ کان بهٽر ديدار رسول اڪرم جو هو پر اهو درجو مٿاهون هي 
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ان ڪري پهرين ولين جا ديدار حاصل ڪري انهن معرفت رموز 
حقيقت معلوم ڪجن. مون کي اهو بہ ٻڌايو ويو تہ کليل اکين سان 
سجاڳي ۾ روحن جو مشاهدو (القاءَ) ڪرڻ دشوار هو ان ڪري صرف 
خوابن ذريعي انهن جي ملاقات حاصل ڪري سگهبي. جنهن لاءِ هيٺين 
ڳالهين جو پورائو ڪررڂ ضروري هو: 

(1) کاڌو گهٽ کائجي, جيڪي کائجي اهو پاڪ صاف هجي, 
جي ٿي سگهي ت گوشت مڇي يا ساه وارين شين جي کاڻ کان پرهيز 
ڪجي. َ‫ 

(2) سل ڪري صاف ڪپڙا پهري خوشبوءَ لڳائي آڌي رات جو 
تهجد نماز بمد ٻڌايل وظيفو پڙهي, ڪنهن خاص درويش جي ملاقات 
جو خيال رکي سمهي پکجي. ت ان درويش جو ديدار ٿيندو 

اهي ٻئي طريقا آزمايم پر خواب ۾ ڪجه ب ڏسڻ رن آيو 

(”ديار دل ۽ داستان محبت“ صفح 33, 34) 

خوابن جو وڌيڪ ذڪر ڪندي ٻڌائي ٿو تہ هڪ ڀيري خواب ڏٺمر 
ت هڪ وڏي خانقاه ۾ اندر وڏا وڏا بزرگ وينل آهن. اندر حضرت شاه 
حيدر ب موجود هو اندر اچڻ جي جڏهن اجازت مليم تہ معلوم ٿيو ت 
اندر حضور ىَټكة جي درٻار هلي رهي هڪي ان ۾ وڃڻ لاءِ پهرين تياري کان 
سواءِ اجازت ڪان ملي سگهندي ان تي مون پڇيو ت اها تياري ڪهڙي 
قسم جي هئي. اتي حيدر شاه رحمة اله فرمايو تہ ”تون سنڌد ملڪ ۽ قوم 
لاءِ بئا امتيازمذهب جي خدمت ڪندو ره وقت ملڻ تي تو کي وڌيڪ 
هدايجون ملنديون رهنديون.“ 

ٿن هلي :لي ٿو تسم تيج تي شباد عبداللطيت بتابي جي 
درگاه تي وڃي دعا گهريم: 

”خدا جا پيارا بزرگ, درگاه خداوندي مان منهنجي هينين مقصدن 
لاءِ دعا گهر: 

دنيا جي ظاهري جدا جدا مذهبن ۾ بنيادي طرح وحدت سمايل 
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آهي. جنهن جو مقصد انسان ذات ۾ محبٿ, اتحاد سک, سلامتي آڻڂ 
آهي. انهيءَ حقيقي سبق کي وساري ماڻهو فرقہ بندي ۾ ورهائجي ويا 
آهن جنهن ڪري دنيا ۾ ثفاق ۽ فساد پکڙجي ويو آهي. تو ڪثرت 
پويان وهدت ڏسي ان جو پرچار ڪيو آهي مون کي توفيق ڏياراءِ ت 
انهي راه تي هلي محبت ۽ امن جو آواز ڪڍندو رهان. 

انساني عقل هزارها سالن جي مسلسل ڳولا ۾ کوجتا جي باوجود 
ڪاتنات جي اونهن اسرارن, حقيقي رازن ۾ صحيح حقيقت کي پوري 
طرح معلوم ن ڪري سگهيو آهي., آءٌ راه حقيقت جو ڳولاٿو آهيان. مون 
کي حقيقي مال مان ماسو هٿ ڪرڻ ۾ مدد ڪر.“ 

ان بعد لکي ٿو ت 21 جون 32ع تي سيد ميران محمد شاه, ڀٽ شاه 
جي ميلي تي ڪيٹريون ڪانفرنسون سڎايون. مون ب ان ۾ سندس مدد 
ڪئي. انهيءَ موتعي تي مون رات جو هينيون خواب ڏٺو: جنهن ۾ شاه 
خبدالدظرف ڪلب رحبت كَل پر کاڻ بل لٿ اد ٿي اها خدد ند 
نزديڪ آٿي. ان تي مون کين عرض ڪيو ت مهرباني ڪري خدا 
شناسي جي راه ڏسيو جنهن تي پاڻ فرمايائين ت ان راه ۾ تو کي جذب 
حب الوطني, مذهبي رواداري ۽ سماجي ڀلاتي جا ڪم گهڱو مدد ڏئي 
سگهندا. پهرين سنڌ جي محبت ۾ مستفرق ٿيڻو پوندء پوءِ ساري عالہم 
۾راتحام امن ۽ سک لاءِ پاڻ پٽ وڙڻو اٿئي.“ 

(آتفضبا لاء سو /ئين. ڪعات- لو 139.383 

جي اي سيد جو 4177 صفحن تي لکيل هي ڪتاب ”ديار دل ۽ 
داستان محبت“ بزرگن ۽ صرنين جي درگاهن ۽ اوتارن تي وڃي دعاتن 
گهرڻ ۽۾ خوابن جي ذريعي لڪل رازن جي واقفيت ۽ انهن خوابن ۾ 
بزرگن جي طرفان سنڌ جي خدمت جي لاءِ زندگي وقف ڪرڻ جي 
هدايتن وغيره سان ڀرپور آهي. 

مٿين حوالن مان معلوم ٿئي ٿو تہ جي ايہ سيد جي نظر ۾ راه 


هدايت لاءِ قران ڪ حديثت ڏانهن رجوع ڪر جي بجاءِ خوابن ذريعي 
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ٿي اها دولت نصيب ٿي سگهي ٿي ۽ گذاري ويل بزرگ ٿي اسلام جو 
صحيح رستو ٻڌائي سگهن ٿا. ڇا الله تماليٰ قرآن ۽ پيغمبر موڪلي 
انسانن جي رهتمائي ۽ رهبري پراڃا ڪا ڪمي ۾ ڪسر ڇڎي آهي, 
جو هدايت لاءِ بزرگن جي درگاهن ڏانهن واجهاصو پوي) امام ابن تيميہ 
پنهنجي ڪتاب, ”ڪتاب الوسيل“ ۾ بزرگن جي قبرن تي وڃي انهن 
کي واسطو بنائي دعا گهرڻ کي شرڪ سڏيو آهي بنهنجي ان موتف لاءِ 
هن حديثن مان پڻ وڏا دلاكل ڏنا آهن. جي ايم سيد سمجهي ٿو ت بزرگن 
کيس خوابن ۾ زندگي جو اصل مقصد سنڌ ۽ ان بمد ٻين انسانن جي بلا 
امتياز مذهب خدمت ڪرڻ ٻڌايو حالاتڪ شاه حيدر علي رحمت يا 
شاه عبداللطيف ڀٽائي جي شڪل ۾ رهن کي جيڪي صورتون نظر آيو 
سي دراصل شيطان هئا. شيطان انسانن کي گمراه ڪرڻ لاءِ مختلف 
بزرگن جون شڪلون اختيار ڪندا رهندا آهن. ان سلسلي ۾ اسين 
تاريخ مان بي شمار واقعا پيش ڪري سگهون ٿا. پر ڊيگھ جو هي 
موتعو ناهي. حضرت شيخ عبدالقادر علہ رحمة جو واقعو پيش ڪرڻ 
تي اڪتفا ڪريون ٿا. هو پنهنجو واقعو بيان ڪندي لکن ٿا: 

”هڪ ڀيري مان عبادت الاهي ۾ مصروف هڪس ت مان پاڻ ڏانهن 
عرش عظيم سامهون ايندي ڏٺو جنهن تي هڪ نور جلوه ذگن ه.و هن 
مون کي مخڂاطب ٿيندي چيو ت ”اي عبدالقادرا مان تنهنجو رب آهيان 
۾ مان تنهنجي لاءِ اهو سڀِ ڪجه حلال ڪري ڇڏيو آهي جو ٻين لاءِ 
حرام آهي.“ ان ٿي مان چيومانس ”ڇا تون اهو الله آهين جنهن کان 
سواءِ ڪو معبود ٺاهي؟ ڀري ڀڄ اي خدا جا دشمن!“ ان کان پوءِ هي 
روشني ڪافور ٿي وٿي ۽ اونداهي ڇانئجي وئي. ان بمد آواز آيو ”اي 
عبدالقادرا تون منهنجي وار کان پنهنجي ديتي علمہ ۽ بلند مرتبي 
سبب بچي وٿين ورن مان اهڙي طرح سخر وڏين هستين کي گمراه 
ڪري ڇڪو آهيان“. 

(تفصيل لاءِ ڏسو ڪتاب الوسيد مصنف شيخ الاسلام علامہ ابن تيم 
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صفحہ 64, اشاعت اسلامي اڪيڊمي لاهور) 

جي ايماسيد کي ڀقين آهي نهن کي سَنڌ کي سڀتي مڏهين جي 
وحدت لاءِ مرڪز طور استعمال ڪرڻ ۽ سنڌ جي خدمت جو دڳگ 
بزرگن ۽ اولڀاءَ الله ڪرام خوابن ۾ ٻڌايو آهي. بزرگن جو خوابن ۾ اچڻ 
۽ هدايتن ڏيڻ بابت علامہ ابن تيم اهم نڪتو لکي ٿو جيڪو جي 
ايمہ سيد جي حسب حال آهي.: 

”جيڪي ماڻهو گذاري ويل بزرگن جي قبرن تي وڃي کانئن امداد 
طلب ڪن ٿا تن کي شيطان گمراه ڪري ڇڏي ٿو ۽۾ کين سڌي رسٽي 
کان تڙي ڇڎي ٿو جيئن هو بٽن جي پوڄا ڪندڙن کي گمراه ڪندو 
آهي. جنهن بزرگ کان مدد گهري ويندي آهي تنهن بزرگ جي شڪل 
پر شيطان ظاهر ٿكي ٿو کين ڪجه ڳالهيون ڪشف ڪري ٿو جيئن 
شيطان ڪاهڻن سان هم ڪلام ٿيندو آهن. انهن ڳالهين ۾ بعضي 
سچيون ب هونديون آهن. ضروري ناهي ت شيطان ۽ ان جا حواري 
جيڪي ڪجھ ٻڌائين اهو سڀ ڪوڙهجي“. 

ين ضختخان يو 2410 

علامہ صاحب هڪ ٻکي هند لکي ٿو ”ان ۾ِ ڪو شڪ ناهي تہ 
شيطان بتن جي چوڌاري گڎ ٿيندا رهندا آهن. ماڻهن سان گفتگو 
ڪندا رهندا آهن ۾ ڪيٿرن ئي ڪمن ۾ پنهنجي طاقت جو مظاهرو 
بہ ڪندا آهن. شيطانن جو اهو انداز انسانن جي گمراهي جو ڪارڻ 
بتجي ويندو آهي. بعض ماڻهن کي قبرن جي ويجهو ڪجھ آواز پڻ 
ٻڌڻ ۾ ايندا آهن ۾ ڪجه شڪليون ڏسڻ ۾ اينديون آهن ۽ طاقت جا 
عجيب وغريب ڪرشما نظر ايندا آهن. ماڻهو انهن ڳالهين کي گذاري 
ويل بزرگن ڏانهن منسوب ڪندا آهن, حالائڪہ اهو سڀ ڪجه ڄنن 
۾ شيطانن جون حرڪتون هونديون آهن. حقيقت ۾ اهو ڊرامو ڪرڻڂ 
وارو شيطان هوندو آهي. الله تعاليٰ کيس اها طاقت ڏئي آهي ت هو 
ڪنهن بہ انسان جي شڪل وصورت اختيار ڪري ۽ دعوي اها ڪري 


ت مان فلاڻو نبي آهيان يا فلاڻو بزرگ ۽ شيڂ.“ 
(مٿيون ڪتاب_ صنحو 58) 
جي اي سيد جهڙي ذهين ۽ عملي انسان کي جن ماڻهن غير 
اسلامي تصوف جي اجاين ورن وڪڙن واري رستي تي لڳايو آهي انهن 
جي اي سيد جي ذات ۾ خود سند سان تمام وڏي بدخواهي ڪئي آهي 
حالانڪ حقيقت هي آهي ت سڀ اهل ال انهيءَ ڳاله تي يڪراءِ آهن 
تہ اسلامي تصوف جو اصل مقصد اهو آهي ت انسان پوري طرح الته جو 
ٿي وڃي ۽ پالڻهار جي عبادت ۾ زندگي وقف ڪري ڇڏي دنيا ۽ دنيا 
جون اجايون ڳالهيون ۽ اجايون شيون (جن تي عام ماڻهو پيا ڳاهٽ 
ٿيبندا آهن) زندگي جي عيش جي سامان, مال ۾ ملڪيت جي هوس 
کان هو پنهنجي دل کي پاڪ ۽ صاف رکي. علامہ ابن خلدون تصوف 
جي اها ٿي تعريف ڪئي آهي. (ڏسو مقدہ ابن خلدون, صفحو 346) 
علامہ شامي ليه علم تصوف جي تاريڂ پيش ڪندي لکيو آهي 
”تصوف اهو علہ آهي جنهن منجهان سهڻو اخلاق ۽ ان جا قسم ۽ انهن 
کي حاصل ڪرڻ جو طريقو معلوم ٿو ٿکي ۽ خراب اخلاقن جا قسم ۽ 
انهن کان بچڻ جي طريقي جي خبر پوي ٿي.“ 
(ردالمختار مع الدرالمحتار_ صفحو 40, جلد پهريون) ِ 
مولانا اشرف علي ٿانوي تصوف جي باري ۾ لکي ٿو ”منهنجي 
9797-5-90 ۾ عمل اهو ت .1 
جنهن جي تعليہ حضور تله جن ڏيڻ فرمائي آهي ۽ جيڪا تعليم 
سالڪ پي اغتيار يپ آهي ائهي کان سواءَ سڀ شيوڻ زاقد آهڻ.“ 
(ڏسو بصائر حڪيمرالامٹ_ مرڻپ ومولف ڊاڪٽر محمد عبدالحڪي). 
هڪ عالم تصوف جي باري ۾ لکي ٿو ”ثق جو تعلق انسان جي 
ظاهري عمل سان آهي. اهو رڳو اهو ٿو ڏسي تہ توهان کي جيڪو ۾ 
جنهن قسمر جو حڪم ڏنو ويو هو انهي کي توهان پورو ڪيو يانہ؟ 
جيڪڏهن توهان پورو ڪيو آهي تہ فق جو انهي سان ڪو واسطو 
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ڪونهي ت توهان جي دل جو ڇا حال آهي. دل جي حال سان جيڪا 
شيءِ واسطو رکي ٿي انهي جو نالو تصوف آهي (قرآن ۾ انپي شيءِ جو 
نالو ‏ تزڪي ۽ حڪمت آهي. حديث ۾ انهي کي احسان جو نالو ڏنو ويو 
آهي) مثلاً توهان نماز ٿا پڙه.و انهي عبادت پر فق رڳو اهو ڏسندو تہ 
توهان وضو ٺيڪ ڪيو آهي؟ صحيح نموني قبلي ڏانهن منهن ڪري 
بيڻا آهيو؛ نماز جا نشڀ رڪن اڏا ڪيا آهن؛ يڪي شيفن قماز ۾ 
پڙهيون وينديون آهن اهي سڀ پڙهيون آهن؟ ۽ جنهن وقت لاءِ 
جيتريون رڪمتون مقرر ٿيل آهن ڇا اوتريون ئي انهي مهل پڙهيون 
آهن؟ جڏهن اهو سڀِ ڪجه توهان ڪري ڇڏيو ت فق جي خيال کان 
توهان جي نماز پوري ٿي ويئي. پر تصوف اهو ٿو ڏسي ت انهي عبادت ۾ 
توهان جي دل جو ڪهڙو حال رهيو؟ توهان خدا ڏانهن مٿوجہ ٿيا يا ن؟ 
توهان جي اندر ۾ خدا جو خوف ۽ ان جي حاضر و ناظر هجڻ جو يقين ۽ 
رڳو انهي جي خوشنودي چاهڻ جو جذبو ب پيدا ٿيو يا ن؟ انهي نماز 
توهمان جي روح کي ڪيتريقدر پاڪ ڪيو؟ توهان جا اخلاق 
ڪيترياقدر درست ڪيا؟ توهان کي ڪيتري حد تاٿين پڪو ۾ سچو 
مسلمان بڻايو؟ اهي سڀيئي ڳالهيون جيڪي نماز جي اصلي مقصد 
سان ڳانڍاپو رکن ٿيون, جيتريقدر ڪمال سان حاصل ٿينديون, 
تصوف جي نظر ۾ توهان جي نماز اوتريقدر مڪمل ٿيندي اهڙي طرح 
شريعت جا جيٽرا ہ حڪم آهن انهن ۾ تصوف اهو ٿو ڏسي تہ انهن 
حڪمن ٿي عمل ڪرڻ ۾ توهان ۾ خلوص ۽ نيڪ نيتي ۽ سي 
اطاعت ڪيتريقدر هڪي."“ 
(آتصوف ۽ تعمير سيرت_ صفحو 38_37) 

تصوف جي تمريف, وضاحت ۾ تشريح جي لاءِ ٻين اسلامي 
مفڪرن ۾ اهل الله جا حوالا پڻ ڏيكي سگهجن ٿا. پر اسين رڳو انهن تي 
ٿي مدار رکي ڳالھ کي سوڙهو ٿا ڪريون. جي ايم سيد جنهن ڪشف 
۾ ڪرامات, غيبي آواز ٻڌڻ ۾ خدا ۾ رسول الله تله کان سڌو سنكون 
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خواب ۾ هدايتون حاصل ڪرڻ جي خاطر تصوف کي اختيار ڪيو ۽ 
ذڪر و اذڪار ڪيي هاڻي انهي باري ۾ پڻ خدا وارن جون لكحيون 
ڏسو مولانا اشرف علي ٿانوي لکي ٿو: 

”طالب جي اندر ۾ عملن کي سهڻو ڪرڻ جو جڏبو ۽ انتظام پيدا 
ڪرڻ کان اڳ انهي کان ذڪر و اذڪار پر مشفول ڪرڻ اڪشر 
نقصانڪار ثابت ٿيو آهي ڇاڪاڻ ت پوءِ هو پنهنجو پاڻ کي بزرگ 
سمجهڻ لڳندو آهي. خاص ڪري جيڪڏهن ڪٿي, اتفاق سان ذڪر 
واذڪار سان يڪسو ٿي هن تي ڪيفيات جو پڻ ورود ٿيڻ لڳ تڏهن 
ت مورڳو هن جي بزرگي ڄڻ تہ رجسٽرڊ ٿي وٿي, حالائڪ اهڙي قسمہ 
جي ڪيفيات جو بزرگي سان ڪهڙو واسطو؟ اهڙيون ڪيفيات ت 
رياضتن ۽ مشقتن سان ڪوڙن ۽ ڪانئرن, ڇا بلڪ ڪافرن کي پڻ 
حاصل ٿي وينديون آهن ۽ جڏهن اهو ماڻهو انهن ڪيفيات کي ٿي 
بزرگي سمجهي ٿو ويهي ت پوءِ انهي کي نفس جي سڌاري ۽ عملن جي 
سلڇڻٹائڀ جي گهرج ٿي محسوس ناهي ٿيندي انهيءَ ڪري هو 
سدائين جهالت ۾ ٿي مبلا رهي ٿو ۾ اصل مقصود ”وصول الي الله“ کان 
محرومرتو رهي.“ 

(مٿي ڄاڻايل ڪتاب_ صفحو 56) 

اهڙي طرح عالم اسلام جو نامور اسلامي مفڪر مولانا سيد ابو 
الحسن علي ندوي پنهنجي مرشد حضرت عبدالقادر رائيپوري(جيڪو 
پنهنجي زماني جو مشهور عارف بالله هو) جي باري ۾ لکي ٿو: ”حضرت 
جن فرمايو تہ تصوف ۾ انوار جو اچڂ ڪو ضروري ڪونهي. اهو ت 
محنت ۽ رياضت سان غير مسلمن کي پڻ حاصل ٿي وڃي ٿو ۾ اها 
شيءِ فضيلت ۽ فوتقيت جو ڪهڙي ريت معيار ٿي سگهي ٿي جيڪا 
غير يڻ ۽ پڏهجي ان ذغيارتي لا اتان يخر اڻهڻن مي حعلمن کا 
امتياز ۾ وڌيڪ مرتبو ڪهڙو ۾ ڪيئن ٿيند.و تمام گهڻو خوش نصيب 
آهن اهي طبائع جن کي ڪجه ب نظر نہ ٿو اچي ۽ مقصود تائين رسي 
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وڃن ٿا. ڇو ت ان ۾ گمراه ٿيڻ جو انديشو ڪونهي. انهن ي ابٿر جن 
کي انوار نظر اچن ٿا انهن جي گمراه ٿيڻ جو خطرو آهي. 

(سوانح حضرت مولاڻا راٿيپوري مصنتف: مولانا سيد اٻو الحسن علي 
ندوي_ صفحو 335) 

اصل ۾ جيڪي ماڻهو نفس جي اصلاح, خلوص, بي غرضي ۽ بي 
نفسي پيدا ڪرڻ جي بجاءِ تصوف کي انوار ۾ ڪشف و ڪرامات جي 
خاطر اختيار ڪندا آهن انهن جو حشر جي اي سيد وانگر ٿيندو آهي. 
جي ايہ سيد کي اول تہ رياضتن ۽ مجاهدن سان الهام نہ ٿيا. بعد ۾ 
جڏهن اهي ٿيا ت اهڙا خطرناڪ ٿيا جو هن کي تباهي جي رستي ڏانهن 
ڌوڪى جو ڪارڻ بڻيا. انهي جو تفصيل جي اي سيد پنهنجي ڪتاب 
”ديار دل ۾ داسخان محبت“ ۾رپيش ڪيو آهي. جنهن جو تت اهو آهي تہ 
خوابن ۾ وڏن وڏن بزرگن ۽ اولياء الته هن کي هدايت ڪئي ت هو وحدت 
اديان جي فلسفي تي گامزن ٿئي ۽ سنڌ کي سڀئي مذهبن کي هڪ پليٽ 
فارم تي آڻڻ لاءِ مرڪز جي طور تي واپرائي وغيره وغيره. 

اصل ۾ تاديانين جو امام مرزا غلام احمد تادياني پڻڂ تصوف جي 
ڪري گمراه ٿيو هو. ورنہ هن هندوستان ۾ عيسائي پادرين جي طرفان 
عيسائي مذهب جي تبليمغ جي مقابلي ۾ وڏو ڪم ڪيو هو ۽ اسلام 
جي حفاظت ۾ واڌاري لاءِ عيساتي پادرين سان نہ رڳو هن مناظرا ڪيا 
بلڪ ڪتاب پڻ لکيا. پر بعد ۾ جڏهن هو انوار ۾ ڪشف وو ڪرامات 
جي پويان پيو تہ گمراه ٿي ويو 

جي ايہ سيد جي تصوف جو تضاد ت ڏسو جو هڪ پاسي ت هن 
ورهين جا وره صوثنين ۽ ولين جي درگاهن تي وڃي تصوف جي 
موضوع تي ليڪچر ڏنا ۽ ”بزم صوفياءِ سنڌ جا خطبا“ جي عنوان سان 
هڪ ڪتاب ب شايع ڪيو پر ٻئي طرف هن انسانن بلڪ مسلمانن 
کي نسلي ۽ علاقائي قوميٽن ۾ ورهائي انهن جي وچ ۾ زبردست لڙائي 
پيدا ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪندو رهيو ۾ مسلمانن کي هڪ ٻئي سان 
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ويڙهائڻ لاءِ هن ڪيترائي ڪتاب پڻ لکيا آهن. حالاٽڪ تصوف جي 
شروعاتي ۽ بنيادي تعليہ آهي ئي اها تہ سالڪ انسان ذات کان نفرت 
نہ پر محبت ڪري ۽ هو پاڻ کي سڄي دنيا جي انسائن کان هيچ 
سمجهي. مجدد الف ٿاني (جيڪو تصوف جو امام آهي) جو معروف 
قول آهي ت ”مان هڪ فرنگي کان ب پاڻ کي گهٽ ٿو سمجهان ڇو جو 
ممڪن آهي ت انهي فرنگي جي دل ۾ خدا ايمان جي چٹنگ دکائي 

وجهي ۽ مون کي ايمان جي دولت کان محروم ڪري ڇڎي.“ 
جي ايمہ سيد ۾ جيٽتوڻيڪ اسلام جو تصور شروع ۾ ٿي واضح 
ڪون هو (البت خالي جذبو موجود هئس) پر ٻاراڻي وهي جي تعليہ, 
اثرات ۽ مسلم ليگ جي صدارت تائين فائز ٿيڻ ڪري ليگي ليڊرن 
جي صحبت ۾ ضرورت ۽ مسلمانن سان وڌيڪ واسطي ۽ تعلق هن کي 
انهي ڳاله لاءِ تيار ڪيو تہ هو اسلام جو ڪڏ ڏٿي نالو وٺي ۽ واکاڻ 
ڪري 1946ع تائين جي اآيم سيد ڪنهن نہ ڪنهن نموئي پر اسلام 
سان وابست رهي.و پرمسلم ليگ منجهان هو جهڙي طرح الڳ ٿيو يا 
يا لي لا اڪ 
ڇڏي جيئن ت مسلم ليگ اسلامہ جي دعويدار هكي ۽ اسلامي نظام جي 
نالي تي ماڻهن کي اپيل ڪندي هئي انهي ڪري جي اي سيد ليگ 
سان گڏوگڏ اسلامہ کان پڻ انتقام وٺڻ جو فيصلو ڪيو. حالعن گڏرڻ 
سان گڎ اسلام جي خلاف هن جو انحقامي جذٻو مسلسل وڌندو رهيو. 
گهڻو ڪري 1953ع ۾ جي ايمہ سيد هڪ وفد سان گڏ ڪميوئسٽ 
روس جو ٻن مهينن لاءِ هڪ مطالعاتي دورو ڪيو ۽ اهڙي ريت هن کي 
ٻن مهينن لاءِ چين جي دوري جو پڻ موقعو ملي.و انهي دوري کان واپسي 
تي جي ايہ سيد جي مذهب دشمني نڪون رنگ ۽ نئين صورت اختيار 
ڪري ورتي. اسلام ۾ پاڪستان جي خلاف گهنا ڪتاب هن انهي کان 
پوءِ تي لکيا. جي ايم سيد اسلام ۾ پاڪستان دشمئي وارو سڄو ڪم 
پنهنجي مزاج ۽ ذهن جي منتقامان (انتقام وٺڻ وارو_ بدلي وٺڻ وارو) 


09 


مضمون جي آخر ۾ مون کي جي ايمہر سيد جي ڪم جو جائزو 
وٺئندي ٻ ڳالهنزن خوش نڪ ٿيوز آهز هڪ راه اچ اي يڊ 
سنڌي قوميت ۽ سنڌو ديش جي فڪر جي بنياد تي جيڪي نوجوان 
جمع ڪيا آهن سي جيڪڏهن تعليمي صلاحيٿ, علمي لياقٿ, فني 
قابليت ۾ اخڂلاق ۾ ڪكريڪٽر جي اعتبار کان مضبوط ڪردار جا 
مالڪ هجن ها ت مقصد سان شديد اختلاف جي باوجود, اهو چئي 
سگهجي ها ت جي ايہ سيد سنڌ کي ڪجه باصلاحيت ۽ باڪردار 
ماڻهو ڏنا آهن. پر ڇا انهي اعتبار کان جي ايہ سيد سنڌ جي ڪا 
خدمت ڪئي آهي؟ انهي سوال جو جيڪڏهن سنجيدگي سان جائزو 
ورتو وڃي ت معلوم ٿيندو تہ جي اي سيد جو پلوُ انهي خدمت کان ب 
بلڪل خالي آهي. 

هن جي تحريڪ ۽ فڪر سان واسبت ماڻهو تن رڳو تعليم وهثر ۾ 
عام نوجوانن کان ڪوهين پوٿتي آهن (ڪجه کي ڇڏي ڪري) 
بلڪ اهي نوجوان اخلاقي اعتبار کان پڻ اهڙن اهڙن عيبن ۾ مبلا 
آهن جن کي ٻڌي جيڪر شريف انسان تہ کڻي ڪنڌ جهڪائي 
ڇڏي خود جي ايہ سيد جي مجلسن ۾ سندس نوجوانن جي ڪردار 
جي ڳالھ نڪرندي آهي ت هڪ هڪ نوجوان جو نانء؛ وٺي چيو 
ويندو آهي ت فلاڻو شخص فلاڻي سان ”جنسياتي“ تملق ٿو رکي, ۾ 
نلاڻو فلاڻي سان عام نوجوانن کي ڇڏي, جي اي سيد جي تحريڪ 
جا جيڪي ب پيدا ڪيل اديب ۾ دانشور تصور ڪيا وڃن ٿا (سواءِ 
هڪ ا3 جي) انهن جي اخلاڻي حالت ۽ گهرو نظامہ تہ انهي کان بہ 
وڌيڪ تباه ٿيل ۽ اندر ساڙ آهي. 

سوال هي آهي تہ جيڪڏهن جي اي سيد سنڌي نوجوانن ۽۾ 
پنهتجي حلقي سان وابمت ماڻهن کي اسلامہ ۾ مذهب جي جئت افزا 
دولت کان محروم ڪري ان جي عيوض دنيوي زندگي ۾ ڪامياب ٿيڻ 
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۾ زندگي جي ڊوڙ پرمقابلي ڪرڻ وارين صلاحيتن سان مالامال نڌ 
ڪري يا انهي جو احساس ۾ جذبو بہ پيدا ٿيڻ نہ ڏٿي ت۔ پوءِ جي اآيم 
سيد جي ذات منجهان سنڌ کي ڪهڙو فائدو پهتو؟ سچي ڳاله اها آهي 
ت ماڻهن کي خدا, مذهب ۾ آخرت کان بيگانو ۽ بي نياز ڪرڻ کان پوءِ 
اوهان اخلاق ۾ ڪردار جي ڏس ۾ اهڙو بند ٻڌي نہ ٿا سگهو جنهن کي 
ماڻهو ٽوڙي ن سگهن. مذهب يا قديہ مسلہ روايتون کي اهڙو حفاظتي 
بند آهن جنهن جي هئڻ کان پوءِ اخلاق ۾ ڪردار بچي سگهي ٿو 

ٻي گذارش اها ڪرڻي آهي ۽ خود جي اي سيد کان رڌيڪ اها 
ڳالھ ڪير ٿو سمجهي سگهي ت اڄ جو دور الڳ الڳ ٿي رهڻ جو ناهي 
اهو دور ختم ٿي ويو جڏهن مختلف قبيلا ۽ انساني آباديون هڪ ٻکي 
کان جدا ٿي اڪيلي سر زندگي گذارينديزن هيون ۽ حياتي ايئن گذري 
ويندي هئي جو انهن کي خبر ئي ڪان پوندي هڪي, ت نلاڻي حصي ۾ 
ڪهڙا ماڻهو ٿا رهن. اڄ دنيا ”هڪ لاڳاپيل شهر“ جي حيثيت اختيار 
ڪري ويئي آهي. خاص ڪري هه 0 
هڪ ٻِکكي جي وسيلن ۽ ذريعن منجهان فائدو حاصل ڪرڂ ۾ محبت ۾ 
تملق اڻ ٽر ٿي ويو آهي جنهن کان انڪار ممڪن ئي ڪونهي. انهن 
حالتن ۾ِ ڪنهن خطي ۽ ڪنهن ٻولي جي آڌار تي تائہ ٿيل قوميت 
جي ماڻهن جي ترقي رڳو هڪ ڳاله سان ٻڌل آهي ۽ اها ڳالھ هي آهي 
ت حقيقحن جي دنيا ۾ ۽ عملي زندگي ۾ مقابلي جي صلاحيت ۽ طاقت 
پيدا ڪئي وڃي. علہ ۾ فن, سائنس ۾ ٽيڪئلاجي ۾ جيسين مقابلي 
واري ڪيفيت پيدا تہ ٿيندي, تيسين نعري بازي ۽ قوميخن جي ڳالهين 
۾ دعوائن سان گهڻي عرصي تاٿين زنده رهي نڻو سگهجي. اسان ننڍن 
لساني حلقن ۾ ننڍن صوين جي حق خود مختياري جا مڂخالف ڪون 
آهيون. پر اهو عرض ضرور ڪبو تہ خالي کوكلن ۽ منفي بنيادن تي 
تنظيمون برپا ڪرڻ ۽ ماڻهن جي ڏهئن کي لاڳيڻو منفي فڪر سان 
سرشار ڪرڻ اها ڪنهن ب طرح سئي ڳالھ ڪانهي. ڪهڙو نہ عجب 
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وقت اچي ويو آهي جو بجاءِ ان جي ت جي ايمہ سيد جهڙو تجربي ڪار 
سياستدان اسان کي قومن جي عروج ۽ زوال جو هيءُ بنيادي نڪٿو 
سمجهائي, اسين اها ڳالھ کيس ذهن نشين ڪرائي رهيا آهيونا! 
جي اي سيد پنهنجي سياسي زندگي جو جيٿرو ب تجڙزيو ڪري 
هن جي ناڪام سياسي زندگي جي پٺيان سڀ کان وڌيڪ جيڪو جزو 
ڪمر ڪندي ٿو پروڙجي اُهو عقل ۽ هوش و هواس تي جذبات جي 
بالادسعتي آهي. جيتوڻيڪ عشق عقل کان مقدس شيءِ آهي. علامہ 
اقبال ان ڪري چيو آهي: 
عقل هہ عشق است واز ذوق نگ بي گانہ نيست, 
ڻک اي تاره زا اڊ قا رزندادا تس 
ترجمو: (عقل جيتوڻيڪ عشق جي لذت کان آشڻا آهي پر 
ويچاري غريب ۾ اها جرٿت رندان ڪٿي آهي, جيڪا عشق ۾ آهي.) يا 
وري چيو اڻٿس: 
عشق ز پا درآورد خڂيہ شش جهات را, 
ذست درا مي اكند ڻا طحاب: كهھشان 
ترجمو: (عشق پنهنجي پادر جي ٺوڪر سان ڇهن پاسن جي 
خيمي کي ڪيرائي سگهي ٿو. عشق جو هٿ ڪهڪشان جي رسيءَ 
تائين ب پهچي سگهي ٿو) علامہ اقبال هي جيڪي ڪجه چيو آهي سو 
عشق صادق جي متعلق آهي, عشق ڪاذب باأبت ن. 
جي اي سيد بابت اهڙي قسمر جا ڪيتراٿي نظير ڏٿي سگهجن ٿا 
(جنهن جي تفصيل جو هي موتعو ڪونهي) ت هن جذبات کان مغلوب 
ٿي ڪوب هڪ فيصلو ڪري ورتو ۾ جڏهن سندس ذات ۽ سنڌ تي 
انهي فيصلي جا خطرانڪ نتيجا ظاهر ٿيا تہ وري هو هٿ مهٽڻ لڳ وو 
حالائڪ شروع ۾ ٿي جذبات تي ڪنٽرول ڪري انهي فيصلي جي 
نتيڄن تي ور ۾ فڪر ڪري پيو سگهي. جي ايہ سيد جي سڄي ڄمار 
انهي جذبائيت سان پر آهي. هن وقت جي ايہ سيد اسلام ۾ پاڪستان 
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جي ڏس پر ۽ سندي نوجوانن کي منفي نعري ڏيڻ جي صورت ۾ جنهن 
پاليسيءَ تي هلي رهيو آهي اها نج جذباتي ۾ منفي نوعيت جي پاليسي 
آهي. منهنجي کيس گذارش آهي ت هو انهي پاليسي جي نتيجن جو 
احساس ڪري ۽ سن واسين کي ترقي ۽ ڪاميابيءَ جو صحيح گس ۽ 
(ڪتاب ”پرين جي پچار“ تاليف حافظ محمد موسيٰ ڀٽو تان ورتل) 
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ټصذ شب د نمي جو؟ 


مسٽر جي اير سيد جو هڪ نئون ڪتاب ”جيگن ڏٺو آه مون“ 
مكي 1968ع ۾ شايع ٿيو آهي. ڪتاب جي ليکڪ پنهنجي انهي 
ڪتاب ۾ اسلام ۽ ان جي ڏنل تعليہ ۽ ڏسيل عبادتن تي سخت تنقيد 
ڪکي آهي. اسلامہ جي ڪامل ۽ پوري دين هځڻڂ کان مصنف انڪاري 
آهي. مذهب جي بنياد تي قومي وجود ۾ تشخص ۽ اسلام جي -حڪمن 
۽ عبادتن کي نفاق ۽ نفرت, جهالت ۽ حماقت سڏيو اٿس. مصنف ختم 
نبوت, حج جي عبادت, طهر جي سثت ۽ سوئر جي حرام هئڻ وارن 
اسلامي عقيدن کي غلط ۽ وهم پرستي سڎيو آهي ۽ اهڙن عقيدن رکندڙ 
مسلمانن تي دل کولي چٿرون ڪيون اٿس. مصنف جي دعوي آهي ت 
پاڻ سالن جا سال نور نچوڙي اُهي ”کوجنائون“ ڪيون اٿس. سندس 
انهن کوجناثن اتل هي جن يور ڻب وي 
آهي. جيڪڏڎهن مصنف کي اهو حق حاصل ۱ هي ت هو دنيا جي سڀئي 
ڪا ڪي 
دين هجڻ کان نابري واري ويهي ۽ اسلامي عقيدي جي ”خطرن“ کان 
دنيا کي آگاه ڪري ت پوءِ مصنف ٻين کي ب اهو حق ضرور ڏيبندوت هو 
سندس ”کوجناڻن ن“ جو اصلي سبب دنيا جي آڏو آ ٿين. اسان جي ننڍڊي 
وهي وارن کي مسٽر جي اي سيد جي سياسي ڪارنامن ۽ ڪار 
گذارين جي ڪاب خبر ڪانهي. تنهھن ڪري سڀ کان اول جي ايم 
سيد جي خيالن جي ڄاڻ ضروري آهي. 
سياسي نظريو: 

انهيءَ پر ڪو بہ شڪ ڪونهي ۽ نہ تٿي فاضل ليکڪ ٿي انڪار 
ڪندو تہ سندس سڄي حياتي سياسي آکاڙي ۾ گذري آهي. پاڻ 
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حياتي جو وڏو حصو ت کليو کلايو سياسي ميدان ۾ زور آزمائي ڪندي 
گذاريو اٿس. البت ڪجه ۔ وقت کا ن (شايد ڪالاباغ جي گورنري واري 
زماني ۾) سياست کان علحدگيءَ جو اعلان ڪيو اٿس پر انهي سان 
گڎوگڈ تصوف جي نالي ۾ ”بزمہ صوفيائي سنڌ“ قائمر ڪري ان جي 
اوٽ ۾ پنهنجون سرگرميون جاري رکيائين ڇو ت سندس خيال ۾ حالٿن 
کي سامهون رکندي تانون جي پڪڙ کان بچڻ لاءِ ضروري آهي تہ لڪي 
ڇپي ڪم ڪجي ۽ خود مصنف جو چوڻڂ 0-0 
نموني سان ڪمر ڪيو آهي. صاحب موصوف صوفين جو پوئلڳ 
”مقيدتمند“ هئڻ جي دعوي ڪري ٿو تنھن ڪري اهڙي طرح - 
جامو ٿيرائڻ ب ڪنهن مقصد سان آ آهي. 

مصنف کي پنهنجي طويل سياسي زندگي ۾ هڪ زبردست حادڻو 
پيش آي.و انهي حادثي سندسر نظرين ۾ زلزلو آڻي ڇڎيو ۽ انهي کان پوءِ 
هن اسلام جي نقصانڪار نڪتن کي اجاگر ڪرڻ لاءِ ڪتابن جا پنا 
اٿل اكڂ شروع ڪيا اهو حادثو هو ”پاڪستان جو وجود“ پاڪستان جي 
حصول جي آخري لڙائي ۾ محترم جي اي سيد کي پنهنجي هڪ هٽي 
((1/10110]901) واري مخصوص پاليسي سبب, مرڪزي مسلہ ليگ 
کان ناراض ٿي مقابلي لاءِ تيار ٿي ويو. حيرت جي ڳالهه آهي ته تہ جنهن 
ماڻهو سالن جا سال مسلمہ ليگ جي تنظيم ڪكي ۽۾ سند ۾ ان جي 
صدارت جي ڪرسي تاڻين پهتو ۾ مسلمہ قوميت جي بئياد تي 
جدوجهد ڪندو رهيو اهو صرف پنهڻجي مخصوص دوستن کي 
انتڂاپي ٽڪيٽ نت ملڻ تي اڀترو ضد ۾ اچي ويو جو پنهنجن هٿن سان 
لڳايل ٻوٽي جي پاڙ پٽڻ لڳوو شايد مسلہ قوميت جي ويساه تي راتون 
رات ڦيري کائي, مخالفن سان ملي موافقن سان زور آزمائي ڪرڻ لڳ 
شايد کيس اهو وه اچي ويئو ت هن کانسواءِ سنڌ ۾ مسلہ ليگ هلي 
ڪان سگندي ۾ سندس مقابلي ۾ ڪوبہ پير کوڙي ڪون سگهندي ان 
ڪري سندرو ٻڏي ميدان ۾ آيو سڄِي سنڌ تہ پري ٿي جي اآيم سيد 
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صاحب پنهنجي تڪ ۾ ب چونڊ نہ کٽي سگهيس انهي شڪست جي 
ڪري صاحب موصوف بيبجي پيو ۽ سندس سڄي ڪاوزاچي انهي 
”ڪارڻ“ تي ڪري جنهن پاڪستان کي وجود بخشيو هو اهو ”ڪارط“ 


هو اسلام جو نعرو 

”لا اه الا ره“ 
ٿي ڍڪ سان ڌوڙ ۾ ملاکي ڇڏي.و. 
انتقام جو طريقو 


ظاهر ڳالھ آهي هي تہ صاحب موصوف اهو ان قا تيستائين پوري 
ريت وٺي نڻي سگهيو جيستائين ن پاڪستان جي بنيادي نظريہ مذهب 
اسلام کي غلط ن ٺهرائي ايئن ڪرڻ سان ٿي هو ٻِن قومن واري نظريہ ۽ 
احساس کي ڂتمر ڪري, پاڪستان جمن پاڙون پٽڻ گهري ٿو هن 
ڪتاب ذريمي مصنف نوجوان ۽ سا ل کي اها ڳالهھہ باور ڪراكڂ جي 
ڪوشش ڪئٿئي آهي ت مذهب اسلامر وٽ ڪوب نظاهِ حيات ڪوئہ 
آهي ۾ نہ ٿي هي دين مڪمل آهي, بلڪ ڪنهن بہ دين کي مڪمل 
سمجهڻ جهالت ۾ بيوقوئي آهي. سندس چوڻ موجب مذهب جي بنياد 
تي قومن جي ورڇ غلط آهي. جڎهن اها ڳاله نوجوان ٽسل جي ذهن 
نشين ٿيندي ت خود بہ خو انهن جي هن ۾ سوال پيدا ٿيندوت مذهب 
جي بنياد تي هندن ۽ مسلمانن جون ٻ جدا قومون بئجڻ ۾ هڪ مان 
ڦڪرائي ٻ ملڪ (ڀارت ۽ پاڪَستار) ٺاهڻ سراسر تادائي کانسواءِ ٻيو ڇا 
آهي)۽ جيڪڏهن جدا قوميت جو تصور ۽ عقيدو غلط ت ملڪ جو 
ورهاڱو غلطا اهڙي ريت اسلاہ جي مڪمل دين هجڻ جو نظريو بي بنياد 
تہ پوءِ ان بنياد تي اسلامي رياست جي عمارت جو سوال فضول ۾ 
حماقت! جڏهن اسلامي رياست جي تشڪيل جي ڪوشش حماقت ت 
پوءِ ”آڪتاب“ جي مصنف جو هڪ قوم ۽ هڪ وطن وارو نظريو سچڇو ۽ 
برحق! ان مان معلوم ٿيو تہ ظاهر ۾ هي ڪتاب اسلامہ جي مختلف 
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تعبيرن ۽ اسلامي عبادتن ۾ حڪمن جي غلطين کي واضح ڪرڻ ۾ 
صوفين جي مسلڪ کي سچو ثابت ڪرڻ لاءِ لکيو ويو آهي. پر 
حقيقت ۾ ان جي پٺيان خالص سياسي مقاصد موجود آهن ۽ 
منجهانئس انتقامہ جي باھہ جون ڄڀيون صاف نظر اچي رهيون آهن. 
اسان جا ڪيترا نوجوان جي مصنف جي شڪست غوردگي ۽ لاهن 
چاڙهن کان ٻي خبر آهن سي ساڻس رڳو انهي ڪري همدردي رکن ٿا 
جو حڪومت جو مٿس عتاب نازل ٿيندو رهي ٿو اسان کي ب انهي ڏس 
پر مصنف سان همدردي آهي. ڇو ت ڪنهن ب عدالتي ڪاروائي 
کانسواءِ ڪنهن جي ب آزادي کسڻ بنيادي حقن جي خلاف آهي. پر 
سوال آهي تہ حڪومت جي سختي سبب موصوف جي نظريات سان ب 
مخفق هئڻ ضروري آهي ڇا؟ مان سمجهان ٿو تہ پاڪستان جو ڪو ب 
خير خواه انهن نظريات سان مخحفق ن ٿي سگهندي ڇو ت انهن نظريات 
موجپ اسلام جي مڪمل دين هجڻ ۽ مسلم قومي وجود کان انڪار 
گويا پاڪستان جي وجود کي تسليہ ڪرڻ کان انڪار آهي. 
صوفي ۽ سياست 

اسين مٿي چكي آيا آهيون تہ هن ”ڪتاب“ جو مصنتف صوفي 
جي اوٽ ۾ سياست لاءِ پاڻ پور جائكز سمجهي ٿو بلڪ ڪن حالتن ۾ 
ضروري تصور ڪري ٿو. اهو ثٹي سبب آهي جو صاحب موصوف 
سياست کان علحدگي جي اعلان جي باوجود ”بزم صونيائي سند“ جي 
آڙ ورڻي ۽ سياسي ڪاروبار هلائڻ شروع ڪيو ۾ وحدت الوجود جي 
نظريہ تحت متحد قوميت جو تصور ڏنو ۾ مسلہ قوميت کي صوفين 
جي متي موجب دوٿي (ٻياٿي) ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. 

صاحب موصوف مٿي ڄاڻايل ڪتاب ۾ سالڪن جو ذڪر 
ڪندي لکي ٿو ت: 

”هنن جي راءِ هي تہ نانگ ب مري ۽ لٺ ب ن ڀڄي, اهڙي طرز عمل 
اختيار ڪر لاءِ ڪيئي دليل ڏنا ٿي. چٽي مستقل مفاد ۽ منظم دين 
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مذهب جي روايات ۽ تعصبات خلاف کليل گفتگو مان ڪو نائدو 
ڪود ٿيند.و ڇاڪاڻ ت عوام اهو ڪون سمجهندا ۽ خواص ناراض ٿي 
سي اختيار ڪندا. تنھن ڪري هئن مخصوص ماڻهن تائين 
جو اهو طريقو اختار ڪيائكون جو قانون جي زد کان ٻاهر هو ”صفحو 
1 ڪتاب مذڪور“ ان اتتباس مان اهو ظاهر آهي ت مصتف وٽ 
سالڪن جو سياسي مٿو اهو آهي ت هو صوفي جي رنگ ۾ پنهنجا مقصد 
حاصل ڪندا هڪا. ”جيئن نانگ ب مري ۾ لٺ ب نہ ڀڄي“ جيئن تہ 
صاحب موصوف پاڻ کي سالڪن جو پوئلگ چورائي ٿو تنهن ڪري پاڻ 
ام رکس وزڻو اڻس. مين اقخباس مان "يزير صولياڻي سنڌ* جي اضل 
غرض جو ب پٿو پکجي ويو ڪن 
هجي ت وحدت الوجودي صوفي تہ ڪاتنات جي ڳجھه ۽ راز کي سمجهڻ 
چاهين ٿا. آخر انهن جو سياست سان ڪهڙو واسطو؟ ۽ جيكن تہ مصنف 
اهڙن صوفين .جو پوئلگ آهي, ان ڪري هن ”ڪتاب“ جو مقصد علمي 
ڇنڊڇاڻ ئي آهي. اهڙن خوش فهہ پڙهندڙن کي ڪتاب جو صفحو 86 
نظر مان ڪڍڻ گهرجي. جنهن ۾ صاحب موصوف وحدت الوجودي 
صوفين لاءِ لکي ٿو ت ”انهي نظريہ جو اثر مذهبي ۾ ملڪي سياست تي 
ڪهڙو پوي ٿو ان جو مختصر ڏذڪر دلچسپي کان خالي ن ٿيندي جنهن 
صورت پران نظري مطابق ڪل شيءِ جو وجود هڪ ئي آهي ان ڪري ان 
جي مڃيندڙن جي رهبر پاليسي عشق ۾ اتحاد رهي ٿي نہ ڪہ نفرت ۾ 
نفاق! اهو فلسفو عالم ڪثرت جي اختلاف جي پويان بنيادي وحدت جو 
راز کولي ظاهر ڪري ٿو. تنهن ڪري ان وسيلي مذهبي اختلاف سبب 
ماڻهن جي ورهاست جي مخالف ٿعي ٿ ٿي انهي ڪري مذهٍي مهندارن ۾ 
انهن تي مدار رکندڙ حڪومتي ڪارندن, اُن ۾ سندس مستقل مفاد کي 
خطرو ڏسي ان جي مخالشت پئي ڪئي آهي“ اڳتي هلي لکي ٿو ت 
”جڎهن مذهبي گروه جو کان وڌيڪ مذهب جي استعمال غرضي ڪيو 
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آهي ۽ ان لاءِ کين سڂخت ڪٽر ڀڻي ۾ تنگ نظريي جي روش اختيار 
ڪرڻي پئي آهي. تڏهن وحدت الوجودي درويشن مرڳو مذهبي نظامت 
کي ختم ڪرڻ جو آوازاٿاريو آهي.“(صفحہ 87) 

انهي مان ار هي ندنت الو وي مي ڪا 2 
پنهنجي نظرين وسيلي, ملڪي سياست کي پنهنجي تابع بناٿڂ جا 
خواهشمند هڪا ۽ جڏهن مذهبي نظام سندن نه ت هو انهن 
نظامن ختم ڪرڻ جي لاءِ آواز اٿاريندا هڪا. هاڻ جيئن تہ ”مصتف بہ 
وحدت الوجودي نظريہ جو مڃڻ وارو آهي, تنھن ڪري هن ٻ ”پڙم 
صوفيائي سنڌ“ جي اوٽ ۾ اهائي سياست باڙي شروع ڪري ڏني, 
جيڪا سندس چوڻ موجب صوفين جو مٿو رهي آهي ۽ مصنف ”بزم 
صوفيائي سند“ جي اوٽ ۾ پهريون حملو اسلام ۾ مسلہِ قوميت تي 
ڪيو آهي. سندس خيال موجب صوفي عشق ۽ اتحاد جا حامي آهن. 
ڪثرت عالم پنيان بنيادي وحدت جو راز كولڻ وارا آهن. مذهبي 
اختلاف سبب قومن جي ورهاست جا مخالف آهن. قومن جي مذهبي 
بنياد تي رياسخن جي ٺهڻ کي غلط سمجهن ٿا. ان نظريہ مڃڻ کان پوءِ 
ڀلا هندوستان جي ورهاست صحيح ٿي سگهي ٿي؟ اهائي اصل ڳاله 
آهي جيڪا ”مصنف“ پڙهندڙن کي سمجهائڻ چاهي ٿو ۾ صوفين جي 
ساز تي سندن روح ۾ رچائڻ گهري ٿو انهن حقيقتن کان پوءِ ب ڪو 
عقل مند انسان صاحب موصوف طرفان قائم ڪيل ”بزم صوفيائي 
سنڌ“ جي سرگرمين کي غير سياسي ڪوئي سگهي ٿو؟ اسين هٿي 
اولهھ پاڪستان هاءِ ڪورٽ ۾ مسٽر جي اي سيد طرفان داگر ڪيل 
درخواست جي فيصلي جو ذڪر ڪرڻ مناسب سمجهون ٿا. فاضل 
جسٽس خميساڻي صاحب مدعي(جي اي سيد) جي فاضل وڪيل جي 
دليل جو جواب ڏيندي چيو ت: 

”ان سوال جو واحد جواب جو اسان ڏيئي سگهون ٿا اهو هي آهي 
ت ان تنظيم ”بزم صوفيائي سنڌ“ ۾ تہ ڪا برائي ڪان آهي. مدعي 
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(جي اي سيد) جي خلاف جو الزام آهي اهو هي ت هو ان تنظيہ کي 
هڪ غلاف جي صورت ۾ استعمال ڪري رهيو آهي, جنهن جي پٺيان 
هن کي هڪ پليٽ فارم مهيا ٿي ويو آهي. جتان هو اعتراض جوڳيون 
تقريرون ڪري ٿو“ 

ائون سمجهان ٿو تہ فاضل عدالت جي ان رمارڪ کانپوءِ ڪتاب 
جي ”مصنف“ جي سرگرمين کي وڌيڪ پذري ڪرڻ جي ڪا ضرورت 
ڪانهي. البت اها ڳالھ غور جوڳي آهي تہ صاحب موصوف ڪيڏي ن 
چالاڪي سان سڀئي صوفيائي ڪرام کي ”سياست باز“ ثابت ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪئٿي آهي. ڄڻ تہ اهي بزرگ نفس جي پاڪائي جي 
تربيت ۾ اخلاق جي تعليمہ ڏيڻڂ جي بدران ملڪي سياست کي 
پنهنجن نظريات جو تابع بنائڻ جو فرض سرانجام ڏيكي رهيا هڪا. اهو 
نيصلو ت ارباب تصوف ۽ سندس راز ۽ رمزن کان ڄاڻو ماڻهو ٿي ڪري 
سگهن ٿا تہ مصنف صوفين جي مسلڪ جي صحيح ترجماني ڪئي 
آهي يا پنهنجن خاص مقصدن خاطر سندس عظلمت کي ڌڏڪ هنيو 
آهي) ها ايٽرو ضرور چئبو تہ مصنف پاڻ تي بزہ صوفياتي جو رنگ 
سياسي مقصدن لاءِ ٿي چاڙهيو آهي. ان لاءِ وڌيڪ ثبوت ان ڪتاب 
جي صفحہ 92_90 تي ملي ٿو جنهن پر صاحب موصوف منظہ دين 
ٽوڙڻ ۾ انساني ايڪي جي عقيدي کي ذهن نشين ڪرائڻڂ جي 
ڪوشش ڪئي آهي. فرمائي ٿو 

”هاڻ صرف هڪ طريقو وڃي رهيو آهي ت آخري طرح انسان 
ذات جي وحدت خيال نن ٿا ال يي کتاڙ يي رڪٽ 
لفظن ۾ باهمي رواداري جي بناءَ تي سڀكي مذهبي فرتا ۽ نظريا پنهنجا 
جدا يا يراشا 
امن ۽ ترڻي لاءِ باهمي تعاون ڪن. ان لاءِ منظم دينن جي مستقل مفادن 
کي ٽوڙڻ لازمي ٿي پوندو دين شڂي عقيدا ڪري ڪتب آڻبا انهن جي 
منظم تطامن ۽ مستقل مفاد کي ڇڏڻو پوندو“. ”مصنف“ جي ان راءِ تي 
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جيڪڏهن عمل ڪجي ۽ ان راءِ جي جيڪڏهن پوئلڳي ڪڄي ت پوءِ 
مذهب (اسلام) = جي نالي تي جدا رپاست جو ڪو موزون سيب ٿي 
سگهي ٿو؟ جيڪڏهن تين جي تنظير توڙي وڃي ۽ هي شخصي 
عقتيدن تائين محدود ڪيو وڃي جيئن سڄِي دنيا جي لاديني ريا 
جو دستور آهي ت پوءِ ”پاڪستان“ 0 
بنياد بيهي سگهي ٿو؟ ان مان ظاهر آهي ت مصنف اهو خيال پکيڙڻ 
چاهي ٿو تہ منظمہ دين جي بنياد تي رياست جو بنياد غلط آهي ۽ 
”عملي“اندازي ان جي افاديت کي مشڪوڪ بئان لاءِ پاڻ پَتوڙي رهيو 
آهي. ٿي سگهي ٿو ت ڪنهن پڙهندڙ جي ذهن ۾ اهو سوال اٿي تہ 
ڪتاب جو مصنف ت دنيا جي مذهبن جي باري ۾ ڳالهائي رهيو آهي ۾ 
انساني سماج جي تعمير جي سلسلي ۾ رهو هڪ علمي راءِ ٻڌائي رهيو 
آهي جنهن جو پاڪستان جي وجود سان ڪهڙو تعٺق؟ تنهن ڪري 
سندس ان راءِ جو جوڙ پاڪستان سان ملاٿڻ ۾ ان باري ۾ شڪ جو 
اظهار ڪرڻ مصتف سان ناانصافي آهي ان ڪري آئون ضروري ٿو 
سمجهان ت اهڙي سوال جو جواب خود مصنف جي زباني پڙهندڙن کي 
معلومٿي وڃي. صباخت موصوت ضوئيڻ سن يڻ جو ذمصر ڪندن 
پاڪستان کي ب پنهنجي قلہ جي اکل تي چاڙهي وڌو آهي. هڪ جاءِ 
تي ن بلڪ ڪيترين جاين تي کلي ڪري پاڪستان جو ذڪر فرمايو 
اٿس, ڪتاب جي صفح 97_ 98 تي لکي ٿو: 

”جيڪڏهن تمصب ڇڎي انهي سموري مسئلي تي ور ڪبو تہ 
معلوم ٿيندو ت ث صرف ”پاڪستان“ پر مشڪلات جو بنيادي ڪارط 
اسلام جي ”ملا“ واري تشريح ڏسڻ ۾ ايندي بلڪ دنيا جي اڪثر 
مسلمانن جي پست حاليءَ ۽ تنزل جو مكيڃ ڪار اسلام جي اها 
تشريح معلوم ٿيندي 

اسلام جي ”ملا واري تشريح“ ڪهڙي آهي. اها بہ مصنف جي 
زباني ٻڌي ڇڎڏيو! 
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------ 
ڪيو ٿي. جنهن جو رائج ٿْبطڂ بعد اگو+ سڀئي مذهب منسوځخ ۾ خارج 
ٿي ويل سمجهياتون ٿي. 
د انهن مذهب جي سموري تعلمم جو منيحع (مرڪڙا قترآن 
جو نازل ٿيل ڪلام تسليم ڪياتون ٿي ۽ ان ۾ هر زماني هر حالت ۾ 
ان ن ٿي جنهن ۾ نہ تبديلي آ5 ٿي آه ۾ 
”0 تج ود پيغمبر سمجهيو ٿي ويو 
تنهن کان پو۽ نہ نبي ٿيڻ وارو هو ۾ نہ دين اچڻ وارو هو سندن حديشن ۾ 
مها کي قرآن جي تشريح لاءِ سند ڪري ورتو آهي. (صفىحہ 005 
ڪهڙو تسور ”پاڪستان“ مر مشڪلات جو ڪارط آهي 2 دنيا ھِ 
مملمانن جي پستيء ۽ تدزل جو باعث آهي؟ مون کي افسوس آهي ت 
حقائق ۽ واقعات تي پردو وجهي پڙهندڙن کي سي پرميتلا ڪري رهيو 
هو (ڄ. تاج مشڪلات جوڪا رڂ اسلامراتي عمل 
ڪَرڻ آهي؟ ڇا پاڪستان ۾ ”ملا“ جي تشريح ۽ تعبير مطابق وياج 
ب٬د‏ آهي ۽ شراب تي پابندي آهي) ۽ زاني کي سنگسار ڪيو ٿو وڃي 
يا ڦٽتڪا لڳايا ٿا وڃن؟ تعليمي نظامہ جي پيڙه خدا جي عقيدي تي ٻڌل 
آهي؟ عبادت ۽ ان احڪام جو قائوناً اهٽمام آهي؟ غربت ۽ افلاس کي 
دور ڪرڻ لاءِ اقختصادي نظام ۾ اسلامي اصولن موجب تبديلي آ 
آهن؟ ناچ ۾ گاتا بند آهن جنھن ڪري پاڪستان مشڪلات پر مبتلا 
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ٿي ويو آهي؟ ۾ ڪتاب جو متمصب مزاج مصنف عوام ۾ خواص آڏو 
اها ڳالھ رکڻ ٿو چاهي ت اجهو اهو اٿو اسلام جو ڦل: ڪتاب جي 
ليکڪ عالمن کي حڪمران طبقي جو طرفدار ۽ مددگار سڏيو آهي. 
لکي ٿو ت: ”اسلامر جي هڪڙي تشريح يا هڪڙو تمبير حڪمران 
طبقي جي طرندار عالمن ۽ فقيهن طرفان پكي ڪيو ويو آهي.“ صفحہ 
6. ڇا پاڪستان جا عالمہ ۽ فقيه, جن کي صاحب موصوف باريار 
”ملا“ ڪوٺيو آهي اهي هن ملڪ جي حڪمرانن جا موجود نظام ۽ 
تمدن تي ڇالو سماج کي تبديل ڪرڻ لاءِ جد وجهد ڪونہ ڪري رهيا 
آهن؟ ۾ ان لاءِ حڪمرانن جي عتاب هيٺ نہ آيل آهن؟ پوءِ ڪيئن ٿو 
صاحب موصوف عالمن کي حڪمرائن جو طرفدار ڪوئي؟ آءٌ 
سمجهان ٿو ت اسان جي عالمن, هندو پاڪ جي عوام ۾ جدا قوميت جي 
احساس پروڏي مدد ڪَئي هكي ۽ اسلامہ جي بنياد تي اسلامي رياست 
قاثمر ڪرڻ جو واضح تصور ڏنوو. سندن انهي ڏوه جي سزا ڏيڻ لاءِ 
مصنف, ڄاڻي واڻي عوام کي عالمن کان بدظن ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪري رهيو آهي. مصنف عالم اسلام جي تنزل جو باعث ب اسلام جي 
مٿين تعبير کي ٻڌايو آهي. ڇا صاحب موصوف ٻڌائيندو تت ڪهڙي 
مسلمارڻ مل .ير اضاڊهر يت مڪمل. دين جي اضولڻ تن دمجوريء/ 
تانوني, مماشرتي معاشي روايٹن تي عمل ٿي رهيو آهي؟ 
ان قسمر جي راءِ ظاهر ڪررڻ سان ڪو ناواقف ماڻهو ت اندو اعتقاد 
رکي, ويساه گهاتي ۾ اچي سگهي ٿو باتي ڄاڻو ماڻهن اڳيان ت مصنف 
جي پنهنجي پت واٿکي ٿي پوندي تحقيق ۾ علمي ڇنڊڇاڻ جي 
دعويدار جي شان وٽان اها ڳالهھ نہ آهي جو ايڏي ساري غلط بياني 
ڪري آهي سڀ ڳالهيون ٻڌائين ٿيون تہ مصنف جو اصل مقصد 
مختلف مذهبن جي ڇنڊڇاڻ جي بجاءِ اسلام جي تحقير ۾ تذليل 
آهين, ڇو ت اسلام ٿي سندس سياسي زوال جو ڪارڻط بتيو آهي. 
نهنجي خيال ۾ مصنف پنهنجي ساري زندگي جو سرمايو آخري داءَ 
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طور لڳايو آهي. جيئن هن خود ب ان جو اظهار ڪيو آهي. اي ٿو ت: 

”عمر جو سمورو وقت انهي کوجنا ۾ گذاريو اٿم مور ۾ فڪر ۾ 
تجرب بعمد جن نتيجن تي پهتو آهيان تن کي هن ڪتاب ۾ قلمبند 
ڪريان ٿو.“(صفح 6) سوال آهي ت صاحب موصوف عمر جو سمورو 
وقت ڇا ۾ گذاريو آهي؟ سندس غور ۽ فڪر ۽ تجربي جو ميدان ڪهڙو 
هو؟ ظاهر آهي تہ سندس سارو وقت سياست بازي ۾ گذريو آهي ت پوءِ 
"79595959575 -- اسان جي 

جوان طبقي ۽ تعليم يافع حضرات کي علمي ۽ تحقيقي انداز ۾ 
”مصتف يج ڪي 

عقل ۽ دليل جي ڪسوٽي تي پرکڻ گهرجي, ڇاڪاڻ ت هي پاڪستان 

۾ اسلام جي شاخن ۽ تارين جو سوال نہ آهي بلڪ ان جي ٿڙ ۽ پاڙجو 
مسڪلو آهي. ان ڪري جا ب راءِ قاثم ڪجڄي. پوري ڄاڻ ۾ واقفيت سان 
تار ڪڄي مون کي پڪ آهي ت جيڪڏهن ”مصنف“ جي نظريات 
کي علمي ۽ عقلي انداز ۾ جاچيو ويو تہ ڪوڙ جي تلعي بيهي نہ 
سگهندي مون کي تہ اها پڪ آهي پر خود ”مصنف“ کي ب کٽڪو لڳل 
آهي ت عوام سندس نظرين کي ڪون قبوليندو ذرمائي ٿو: 

”مون کي معلومہ آهي ت ڪثٿرت تمداد ماڻهن جو مذهبي شريعتن 
جي معتقد هكڂ ڪري شايد منهنجي راين کي ناپسنديءَ جي نگاه سان 
ڏسي. (صفحہ 24) بهر صورت مون پنهنجي جاط آهر ”مصنف“ جي 
”مذهب دشمني“ جو پس منظر پيش ڪيو آهي. اهو پڙهندڙن تي ڇڏيل 
آهي ت هو پنهنجي راءِ ڪهڙي ٿا قائمر ڪن. آءٌ انشاءَ الله تعاليٰ, اسلامر 
جي مٿان مصنف جي ڪيل تنقيد جو تفصيل سان ذڪر ڪندس ت 
جيڪن اهل علہ وفضل ۽ مسلم عوام اسلام جي باري ۾ مصنتف جي 
ذڪر ڪيل خيالات کان چڱي طرح واقف ٿين. 

سنڌدي دارالاشاعت والس روڊ سکرتان ورئتل) 
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مسٽر جي آيہ سيد کي ملڪ جي سياسي افق تان غروب ٿكئي 
اگرچ ڪافي عرصو گذري چڪو آهي. ليڪن صاحب موصوف 
پنهنجي وجود جي ثبوت ڏيڻ لاءِ ڪجه عرصي کان تاليف ۽ تصنيف 
جو سلسلو جاري ڪيو آهي. بطور مصنف هن وقت تائين هو هڪ ڊزن 
جي قريب ڪتاب تصخنيف ڪري چڪو آهي. انهن جملي ڪتابن 
جي مطالعي کانپوءِ جا ڳاله تاري جي ذهن ۾ بري طرح کٽڪي ٿي سو 
بعضر حقيقتن جو تڪرار آهي. مصنف جي تصتيف خواه سنڌ جي 
سد بج اق هج يا تو جن صشتاي پر وش يا ملهيج جن 
معاملي ۽ِ هجي ڇند ڳالهيون بهر حال نمايان ۾ واضح نظر اينديون, 
جهڙوڪ: اسلام ۽ شماٹر اسلام جي صورت کي مسڂ ڪري پيش 
ڪرڻ پاڪستان جي قيامہ ۽ نظريي کي غلط قرار ڏيڻ, مشاهير اسلام 
کي رسوا ۾ دذليل ڪرڻ ۽ هندو ڌرم قوم ۽ ان جي افراد ۾ مشاهير کي 
هڪ بهترين قوہ ڄاڻاٿڻ وغيره. 

انهن ڪتابن جي مطالعي کان پوءِ هڪ باخبر قاري جا ٻي ڳالھ 
محسوس ڪري ٿو اهو مسٽر جي اي سيد جو علمي مرتبو آهي. اصل 
ڳالھ هيءَ آهي تہ جي ايہ سيد جو مصنف ٿيڻ بجاءِ خود هڪ حادتو 
آهيٰ لڳاتار سياسي ناڪامي ۽ مسلسل نظربندين موصوف کي اهو 
موقعو ثراهم ڪيو تہ زحمت کان نجات حاصل ڪرڻ جي لاءِ مطالعي 
جو مشفلو اختيار ڪري ان پس منظر کان پوءِ جي ايمہ سيد جي هر 
تصنيف جي متعلق راقمہ جي راءِ اها آهي ت هر معاملي ۾ هن جي 
مملومات ۽ علمہ ناقص آهي ۽ بنيادي طرح سان هو ڪنهن ب علم يا 
سائنس پر ڪا مهارت نو رکي. بالخصوص اسلامہ بابت هن جي 
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معلومات نهايت سطحي ۽ پست آهي. هو ن عربي ۽ فارسي جو ڄاڻو 
آهي ۽ نہ ٿئي ڪنهن ٻي زبان يا ادب تي هن جي گهري دسعرس آهي. 
اهو ٿي سبپ آهي جو هن جنهن مسئلي تي ب قلہ كئيو آهي ت سواءِ 
ڪنهن غور فڪر جي ٻين مصنفن جي راين کي جيكن جو تيئن ڪري 
پيش ڪيواڻس 

هڪ مصنف جي لاءِ ڏهتي ديانتداري سڀ کان مقدم شيءِ هوندي 
آهي ليڪن جي اي سيد جي تصنيفن ۾ اها جنس بالڪل ناياب نظر 
ايندي هن جو عام طريقو اهو آهي ت هو جڏهن ب ڪنهن مصتف, 
ڪتاب يا تصنيف جو حوالو ڏيندوت سياق وسباق کان قطع نظر هڪ 
اڌ جملو پنهنجي مطلب جو ڪڍي پنهنجي مخصوص نظريي جي 
تائيد ۾ پيش ڪندو. حالائڪ ساڳڪي مصنف يا ساڳقي ڪتاب جي 
پنجانوي ئي صد مواد کي ناقابل قبول ترار ڏيندو 

راقمر جو مقصد هن وقت جي آيہ سيد جي جملي تصانيف جو 
محاسبو ڪرڻ ن آهي پر سندس تازه ترين ڪتاب ”جيئن ڏٺو آهھ 

مون“ تي تبصرو ڪرڻ آهي. اگرچ هيءَ ڪتاب موصوف جي گڏريل 
>----- ڳالهين تي مشتمل آهي, تاهم ان ڪتاب ۾ هن 
صاحب مذهب اسلام جي باري ۾ وڌيڪ ديده دليري کان ڪم ورتو 
آهي. ان ڪتاب تي تبصري ڪرڻ کان اڳ مان قارئين تي چند 
ڳالهيون واضح ڪرڻ ٿو چاهيان تہ جيئن انهن کي مذڪور ڪتاب 
جي سمجهڻ ۾ سولاٿي ٿكي. 

موصوف پنهنجو مافي الضمير پيش ڪرڻ لاءِ نهايت عياري ۾ 
چالاڪي کان ڪم وٺي ڪن استعارن کان ڪم ورتو آهي مثلاً لفظ 
”ملا“ کي هن پوري ڪتاب ۾ بار ٻار نهايت ڀيانڪ شڪل ۾ رپيش ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪئي آهي. مان مصنف جي انهي ڪوشش کي سندس 
ڪاڪ اد نڪا ندة 
۾ اقوال رسول ٿه ۽ اسلام جي جمل۔ بنيادي شعمائر کي غلط بي معنيٰ 
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وحشيانہ ۽ فرسوده قرار ڏيڻ جي لاءِ لفظ ”ملا“ جي آڙورتي آهي. 

اهڙي طرح سان هن احڪاِ ڂدا, احڪام رسول عٌَكة ۾ جملي 
شعائر اسلام جي منڪرين جي لاءِ هڪ ٻيو استعارو استعمال ڪيو 
آهي يعني ”صوفي“ صوفيٰ هن جي ٹزديڪ هڪ تس رجو تراجي آهي 
(2118101115) جيڪو سڀئي قيدن کان آزاد ٿيڻ گهري ٿو مزيد ٻرآن 
هن جي قول جي مطابق صوفي هر موجوده مذهب جي پنجانوي سيڪڙو 
ڳالهين کي فرسوده, بي معنيٰ ۽ بيسود سمجهي انهن ۾ اعتبار نڻو رکي 
(ڏسو مذڪور ڪتاب جو صفحو 182) هي هي ڳاله تابل توجهھ آهي 
ت موصوف ٻين مذهبن جو ذڪر صرف براءِ بيمت ڪيو آهي ورن هن 
جو اصل نشانو ۾ هدف مذهب اسلام آهي, جنهن کي هن پنهنجي 
ڪتاب ۾ بزعم خود فرسوده ۽ وحشيانہ دور جو يادگار قرار ڏنو آهي. 

صوني ۽ ملاجي انهن اشارن کي سمجهڻ کان پوءِ مان هاڻي اهو 
عرض ڪندس ت مسٽر جي آيمر سيد نہ صرف پنهنجي موجوده ڪتاب 
۾ جتي ڪٿي بدديانتي کان ڪم ورتو آهي پر هن مذهب اسلام سان 
پنهنجي شديد عداوت, نفرت ۽ دشمٽي جي سبب ڪري بهتان ۾ افترا 
کان ‏ ڪم وٺڻ کان ڪيبايو نہ آهي. مثلاً پنهنجي ڪتاب جي 
صفحي 141 تي قرآن مجيد جي وقتي حڪمن جي آيتن جو ذڪر 
ڪندي لکي ٿو ت ”ان قسم جون آيٽون جي هنگامي حالتن هيٺ 
ڪيل حڪمن بابت هيون جن کي بعد ۾ حالخن بدلجڻ ڪري مئسوڂ 
يا ردٿيل سمجهيو وڃي ٿو جهاڙوڪ جهاد مال غنيمت غير مسلمن کي 
هر هند قتتل ڪرڻ وغيره“. 

قران مجيد جون اهي آيٿون منسوخ ٿي چڪيون آهن يا نان تي 
بيحث فضول آهي, ڇاڪاڻ تہ جيڪو شخص اسلام جي پنجانوي 
سيڪڙو شمائر کي منسوخ ٿو سمجهي ان جي نزديڪ انهن چند آيشن 
جو منسوخ يڻ ڪهڙي وڏي ڳاله آهي. مگر سوال اهو ٿو پيدا ٿكي ت 
آخر قران مجيد ۾ غير مسلمن کي هرهنڌ قتل ڪرڻ جو حڪم ڪٿي 
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آيو آهي؟ ڇا ان کان وڌيڪ ب ڪلام الاهي تي ڪو ٻيو بهتان ٿي 
سگهي ٿو؟ مصنف خدا جي خوف ۾ اخرت جي باز پرس کان تہ خير 
پنهنجو پاڻ کي بي نياز سمجهي ٿو ليڪن هن کي ڪرر ار ڪر ڂلق 
خدا جو تہ ڪو شرم هئڻ گهرجي ها جو اهڙي هڪ بي بنياد ۽ بم 
حقيقت ڳالهھ جو حوالو قرآن مجيد مان ڏنو اٿس حالانڪ ان سلسلي ۾ 
الحمد کان وٺي والناس تائين ڪوب ذڪر ڪون آهي. (تہ غير مسلمن 
کي هر هنڌ قتل ڪيو وڃي - مرتب) مگر تعجب ۾ تنگ نظري جنهن 
کي مصنف ملاجي وصف ٿو سمجهي ان ۾ هو خود ان حد تائين گرفتار 
۽ مبلا ٿيل آهي جو هو اسلامہ ۾ اسلامي شعاٿئر جي نفيءَ جي لاءِ هر 
الزام تراشي ڪرڻ لاءِ تيار آهي. 

انهي ساڳڪي صفحي تي تشبيهن ۽ مثالن جي آيتن جو ذڪر 
ڪندي لکي ٿو ت اهي ڪجه ت اهي آهن جن ۾راڳين قومن ۽ پيغمبرن 
وغيره جا قصا ڏنل آهن ڪي اهي آهن جن ۾ ماڻهن جي ڀغدائش ۽ 
آسمانن وغيره جو بيان ڏٺل آهي. پر ڪي وري اهي آهن جن ۾ روز 
محشر, قيامت بهشت دوزڂ وغيره جو ذڪر ڪيل آهي. انهن آيتن تي 
تبصرو ڪندي موصوف وري لکي ٿو ت اهي سڀ ڳالهيون مثال طور 
ڏنل آهن انهن کي انهي کان وڌيڪ وتعت ڏيڻي نہ آهي انهي لفظي 
معنيٰ ۾ چنہڙي پوڻ مان غير مذهب ۾ صاحب عقل اڳيان (اهي ٻئي 
ترڪيبون مصئف جي نزديڪ هم معنيٰ آهن) اسلامہ جي اهميت 
گهتائڻ جي برابر ٿيندو. اهي ڳالهيون عقل, تجربي ۽ تاريخ جي 
روشئي ۾ غلط ثابت ٿي چڪيون آهن جهڙوڪ: آدم کي مٽي مان ٺاهي 
ان ۾ روح ڦوڪڻ, سٿن آسمانن جو ڇتين وانگر هکڻ وغيره وغيره. 

فروعي مسكلن بابت حڪمن جي آيخن متعلق لکي ٿو ت اهي انهي 
دور جي دستورن ۽ معاشري کي مدنظر رکي ماڻهن جي زندگي بابت 
عارضي هدايتون ڏنل آهن, جهڙوڪ چوري لاءِ هڻن جو ڪيڻ, ڏوه جو 
بدلو وٺڻ, سنگسار ڪرڻ, قرباني ڪرڻ, وياج نہ وٺڻ ۾ زڪوات بابت, 


108 

حلال ۽ حرام بابت ۽ ٻين اقتصادي, سياسي ۽ معاشرتي مسئلن سان 
واسطو رکندڙ ڳالهيون مصنف جي قول جي مطابق اهي سڀِ حڪمر 
عارضي سمجهڻ گهرجن جي معاشري جي تبديل ٿيڻ بعد معطل يا 

منسوځ ٿي وڃن ٿا. 
مصنف کي ٻي شڪايت اها اق ت ملاجي چوطڂ مطابق 
ابا جآ ان 
قرآن سان ڇو ن لاڳو ٿيڻ گهرجي. چنانچ فرمائي ٿو ت اڳين پيغمبرن ۾ 
ڪتابن جي حڪمن جي مدسوخي ان ڪري ٿي هي ت اهي جنهن دور 
۽ معاشري لاءِ نافذ ٿيل هڪا اهو بدلجي چڪو هو ساڳكئي حالت سڄي 
نهج وارن قرآني حڪمن سان ب لاڳو ٿي سگهي ٿي. زماني ۽ معماشري 
جي بدلڄڻ بعد, اهي خارج سمجهڻ گهرجن. ڇا چوري لاءِ هٿ وڍاتط 
ڪن ڏوهن ۾ س سنگسار ڪراٿڻ, وحشاني دور جي رواجن, قرباني وغيره 
کي جاري رکڻ سان اسلام جي وقعت وڌي ٿي يا گهٽجي ٿي؟ انهي 
ساڳئي صفحي 42 تي اڳتي هلي لکي ٿو ت ٻين مذهبي ڪتابن وانگر 
قرآن مان بنيادي ڳالهين بابت حوالا وٺي سگهجن ٿا باقي روز مره جي 
ڳالهين لاءِ قرآن جي رهبري منسوڂځ سمجهڻ گهرجي. ڇاڪاڻ ت اُنهن 
جي افادي ت ڪا ن رهي آهي. انکان پوءِ مصنف استدلال پيش ڪندي 
لکي ٿو تہ رستن جي موٽر ٽركئفڪر, پارليامينٽ جي ڪار گذاري, جديد 
بين الاقوامي تائونن, جديد جنگي هثر سائنسي کوجنا بابت قرآن 
ڪهڙي هدايت ڏيٹي گهي تٿ.. جو دنيا. جن هرادحڪل ببكلي جي 
حل لاءِ سدد ٻيا مخڂزن ڪري ڪتب آڻجي؟ پر مصنف انهي ڳاله تي ب 
بس ڪان ڪئي آهي چنانج صفحي 143 تي قرآن جي اهميت کي 
مزيد گهٽائڻ جي لاءِ رقمطراز آهي, ”هن زمائي جي مشهور فلاسافر 
برنارڊشا جملي مذهبي ڪتابن لاءِ چوي ٿو ت مذهبي ڪتابن کي صبح 
جي اخبار وانگر پڙهي انهن مان ڪم جون ڳالهيون اخذ ڪري پوءِ 
کين ڪاغذ جي ٽوڪري ۾ رکي ڇڏڻ گهرجي.“ هتي مان اهو واضح 


109 


ڪرڻ ٿو گهران ت برنارڊشا جو اهو حوالو مصنف قرآن مجيد جي ٿي 
سلسليوار ذڪر ۾رڏنو آهي. 

جهاد اسلام جو هڪڙو بتيادي رڪن آهي جو پنهنجي اندر هڪ 
وسيع معتيٰ رکي ٿو مصنف کي ان لفظ کان ايتري تہ چڙ آهي جو جهاد 
جو نالو وٺندي ٿي آتش زير پا ٿيو پوي هن جهاد جي معنيٰ زور 
زبردستي ورتي آهي ۽ جتي ڪٿي جڏهن ب جهاد جو لفظ استعمال 
ڪيو اٿس ت ان مان بطور مٿرادف جي زور زبردسخي جو اصطلاح 
ضرور ڪر آندو اٿس. چنانچ صفحہ 136 تي لکي ٿو تہ ”بدقسمتي 
سان ملا واري اسلامہ جو بنياد ٿي محبت جي عيوض زور زبردسٽي تي 
پيو جهاد ان جو مك رڪن شمار ٿيڻ لڳ جنهن جي معنيٰ ٿي زور 
زبردستي سان راءِ مڃاكن يا مسئلو حل ڪرڻ آهي. انهي اصول جي 
مڃڻ ڪري مسلمان گهڻين مصيتن جو شڪار ٿيا آهن پر باوجود 
صوفياء ڪرام جي هدايتن جي, صاحب اقتدار طبقي جي مستقل مفاد 
خاطر ان ڳاله کان باز نہ ٿا اچن.“ وري اڳتي هلي لکي ٿو ت ”هتي 
پاڪستان ۾ باوجود ظاهري گفتگو تہ هو تڪراري ڳالهين جو فيصلو 
باهمي گفتگو ۽ سمجهوتي سان ڪرڻ جا حامي آهن, عملي طرح هنن 
جو زور زبردستي ۾ ويساه پڻ رهيو آهي.“ وري ساڳكي صفحي تي لکي 
ٿو تہ ملا واري اسلام ۾ جهاد مذهب جورڪن ٿيو يپوي تاديانين حالات 
حاضره کان متاثر ٿي جهاد کي غير ضروري ٺهرايو تہ انهن کي ملن 
اسلامر کان خارج ڪري ڇڎي.و ڄڻ ت اسلام سندن ملڪيت هكي 
جنهن ۾ ڪنهن کي رهڻ جي اجازت ڏين يا نہ ڏين.“ 

مصنف جيكن ت پنهنجو پاڻ کي صوني ٿو سڎڌاتي (خدا بهتر ٿو 
ڄاڻي تہ تصوف جي ڪهڙي سلسلي سان هئجو تعلق آهي) ان ڪري 
هنجو اسلامہ جي شريعتي نظام ۾ قطعي ڪو ويساه ڪونهي. چنانچ ان 
ينت 171 صفحي تي لن وت ”انيلام سي نالي پر مقرد ٿيل شريعمڪن 
تانون, عرب ملڪ جي بدويانہ دور ۾ تيار ٿيل هڪا, جنهن وقت معاشرو 
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قبيلائي بنيادن تي تعمير ٿيل هكی موجوده تمدن هنري ۽ ساٿنسي دور 
جون تقاصائون علحده آهن.“ ساڳئي صفحي تي مصنف لکي ٿو 
”صوفي ۽ سائنس سان واسطو رکندڙ ماڻهو قديہ مذهبي شريعتن جي 
افاديت ختم ٿيل ڏسي ٿو هن کي معلوم آهي تہ اهي دسٽور يا اخلاقي 
تانون وقتي ضرورتن ۽ معاشره جي تقاضاتن مطابق بنايل هئا,. جي 
حالتن جي بدلجڻ ڪري تبديل ٿيڻ گهرجن پر ملا طرفان ان جي 
مخالفت ٿئي ٿي. تہ ”اهي تانون بدلجي نٿا سگهن جو اسلامہ دين 

مڪمل آهي ج 
مان مٿي ڄاڻائي آيو آهيان ت مصنف اسلام شعائثر اسلاص 
مشاهير اسلام ۽ آثار اسلامر کي غلط رنگ ۾ پيش ڪرڻ جي هر طرح 
سان ڪوشش ڪئي آهي. چنانچ هن پنهنجي ڪتاب ۾ تفصيلوار 
نما روزي, حج ۾ زڪوات ويندي ختني (طهر) سوڌو کي تنقيد تہ 
بلڪ تنقيص جو نشانو بنايو آهي, جنهن جي تفصيل جو هي مقام نہ 
آهي تارئين خود اهو ڪتاب پڙهي سگهن ٿا. ڇوت مصنتف جا ڪارندا, 
سنڌ جي ڪئنڊ ڪڙڇ ۾ بطور ”تبرڪ“ جي بلاقيمت تقسيم ڪري 
رهيا آهن. مان هتي صرف مصنف جي ڪتاب جي 110 صفحي جو 
----599 9 
محعملق نهايت کي دريده دهني (يعتي گستاخي یا بدزباني) کان ڪمر 
ورتو آهي. چنانچ سزاءِ ڪنهن تاريجي ضصوالن جن ڪميٽ ال 
محعلق لکي ٿو ”ڪعبي جي عمارت جا هن وقت چورس آهي. ان بابت 
چوڻ ۾ اچي ٿو ت گهڻي وقت کان اڳي اٿ عربن جو عبادت گاه هو 
خر ابراهيمر ۾ اسماعيل درست ۾ پاڪ ڪري پنهنجي 
مسلڪ جو عبادت گاهِ بنايو. ڪن تاريخ دانن جو مورڳو چوڻ آهي ت 
ڪعبي جي ڪنڊ ۾ رکيل حجر اسود اڳوڻي عبادت گاه ۾ رکيل فيلس 
يا لنگمر جو پٿر آهي. ڪي چون ٿا ت اڳوڻي ڪثير ديوتائن جي 
مورتين مان اهو زهره جي ديوتا جي نشاني هو جنهن کي عزت جي 
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خاطر اتي رکايو ويو.“ اڳٹتي هلي ساڳئي صفحي تي اي ٽر ت 
”شيطانن کي پٿريون هڻ بابت چوڻ ۾ اچي ٿو ت آهي قديہ عرب جي 
مخالف ديوتائن جي خلاف احتجاج ڏيکارڻ لاءِ هئيون وڃن ٿيون. ان 
جاهلان دستور کي اڃا تائين قاتم رکيو اچن.“ ان صفحي جي آخر ۾ 
لکي ٿو: ”انهن سڀٽي ڳالهين ۾ سواءِ قديہ دسٽور ۽ رسمن دهراكڻ جي, 
ڪا هدايت يا رهبري جي ڳاله نہ آهي جو ملا واري اسلام کي آخري ۾ 
مڪمل بنائي جيڪو حج جي اهڙين قديہ رسمن جي ادائگي کي 
فرض ٺهراتي ٿو“ 

جيئن ت مان مٺٿي ذڪر ڪري چڪو آهيان ت مصتف ڪنهن ب 
بتيادي علم کان بي بهره (يعتي اڻ واقف) محض آهي ۽ فقط سياسي 
ناڪامين ۽ مسلسل نظر بندين هن کي تصنيف ۽ تاليف جي ڪر 
ڪرڻ ڏانهن راغب ڪيو آهي ور هن جو علمي ۽ ادبي مقام تمام 
گهٽ آهي. ان جو هڪ مثال صفحح 157 تي ملي ٿو مسلمان مشاهير 
جي خلاف پنهنجي تمصب ۽ تنگ نظري جو مظاهرو ڪندي لکي ٿو 
”مسلمان حاڪمن ملا کان جهاد جي وي ڪڍاٿي ڌارين ملڪن تي 
ڪاهون ڪيون. عرب, مغل ۾ ترڪ سامراج ج آهي ٿي هٿيار ڪثب 
آندا. محمود غزنوي ۽ 0 
هيون. باوجود ان جي ملن انهن کي ”غازي“ ۽ ”صاحب قرآن“ جا لقب 
عطا ڪيا“ هجي مصنف جي علمي بي بصري (جهالت يا اڻ ڄاڻائي) 
قابل رحم آهي. هندوستان ۽ پاڪستان جا مسلمان محمود غزنوي کي 
ت بهرحال غازي جي لقب سان ياد ڪندا آهن ليڪن ”صاحب قران“ 
ت اڄ تائين ڪنهن ب بادشاه کي نہ سڎيو ويو آهي. حقيقت هيءَ آهي تہ 
تاريخ ۾ مغلي سلطنت جا ٻ بادشاه اهڙا ٿي گذڏريا آهن جن کي 
”صاحب قرآن“ سڏيو ويندو آهي. هت قرآن زير سان آهي ۾ صاحب 
ترآن ان بادشاه کي سڏيو ويندو آهي جنهن جي پغدائش جي وتت 
آممان جا ٻ سيارا زحل ۽ مشتري ساڳڪي برج ۾ هوندا آهن. چتانچ 
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تيمورلنگ ”صاحب قراآن اول“ ۽ شاهجان ”صاحبِ قرآن ثائي“ سڏيو 
ويندو آهي ڇاڪاڻ ت انهن جي پكداَ تش جي وقت آسمان ۽ جا مذڪور 
سيارا بيان ڪيل ڪيفيت ۾ هڪا. ان مان اها ڳالهھہ ثابت ٿي ويكي تہ 
تيمورلنگ کي اهو لقب بقول مصنف جي ملن نہ ڏنو هو پر علم تجوم 
جي ڄاڻن ان وقت ان کي ”صاحبِ قرآن“ قرار ڏنو هو مصنف جي ان 
بي علمي ۽ بي خبريءَ تي جيترو ب افسوس ڪجي گهٽ آهي 

مان پنهنجي تبصري جي آخر ۾ اهو عرہض ڪندس تہ مصنف 
جو پورو ڪتاب خرافات (يعتي بي هودين ڳالهين) سان ڀريل آهي 
اڪثر ڳالهيون بار بار ورجايون ويون آهن انڪري هر صفحي ۽ 
پئراگراف تي قلہ كڅڻ لاءِ هڪ مستقل ڪتاب لکڻ جي ضرورت 
آهي, جو مان سمجهان ٿو تہ مون کان ڪو پهٿر ماڻهو اهو ڪم 
سرانجام ڏيكي سگهي ٿو 

مضمون ختم ڪرڻ کان پهريائين مان اها ڳالھ سواءِ ڪنهن 
مرعوبيت جي يا ڪنهن خوف خطري جي چوندس ت مصتف کي 
پاڪستان جي تيامہ جي صورت ۾ جيڪو ڪاري زخم پهتو ه.و, ان 
هاڻي لاعلاج ناسورجي صورت اختيار ڪري ورتي آهي. ليڪن جيئن 
ت پاڪستان اسلامي نظريي جي پيداوار آهي انڪري مصنف بهتر 
ايئن سمجهيو آهي تہ سري کان ان جي جڙ کي ٿي ڇون ڪاٽيو وڃي, 
جنهن منجهان پاڪستان جي سر سبز درخت جئم ورتو آهي. ت ن رهي 
بانس نہ وڄي بانسري مصنف پنهنجي انهن ناپاڪ مساعي (يعني 
ڪوشض يا حيلو) مر ڪيتريقدر ڪامياب ٿڪي ٿو ان جي ت مون کي 
خبر نہ آهي البت مان ايتروضرور سمجهان ٿو ت: 

سٽيڙه ڪار رها هي ازل سي تا آمروز 
چراغ مصطفوي سي شرار ٻپولهبي 


سنڌي دارالاشاعت والس روڊ سکرتان ورتل) 
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حضرت مولانا شبيراحمد ڀٽوخيرپورميرس 


جي أيم سيد جي تحريڪ هقينت ۾ 
اسلام ټي بيځخ ڪي جي تحريڪ آهي 


ديس جي محبت ت هڪ اهڙي طبعي شيءِ آهي جنهن ڪري هر 
هڪ انسان کي پنهنجي پنهنجي ديس سان محبت هوندي آهي. اها 
محبت جيڪڏهن پنهنجي حد اندر آهي تہ هڪ سئي شيءِ آهي, 
اسلامر پر خود اهڙيون هدايٽون آهن ۽ اسلام ديس جي محبت جو سبق 
ڏنو آهي. ڪاٿي اسلام اهو سبق ڏنو آهي ت پنهنجي ديس سان محبت 
ن رکو اسلام تہ ايٽري قدر سبق ڏنو آهي جو ديس جي جبلن سان ب 
توهان جي محبت هجي. حديث شريف ۾ آهي تہ جڏهن حضور ىټ# 
جن مدي منوره کي پنهنجو ديس بڱايو ت پوءِ جڏهن ب ڪنهن وڏي سفر 
کان موٽندي احد جبل تي سندن نظر پوندي هي ت پاڻ هي لفظ 
فرمائيندا هڪا: 

”هذا جبل يحبنا وتنحبه“ (مشڪواة ص240). هي جبل آهي 
جنهن کي اسان سان محبت آهي ۽ اسان ب ان سان محبت ڪريون ٿا 
ين آهي 

حديث شريف پر آهي ت جڎڏهن پاڻ ڂ ڪريمر 0 
کان موٽندي مديني پاڪ جي ڀٿين تي نظر پوندي هئي ت 
999990950 
ڪجه چوريندا هڪا. (مشڪواةصر 240) 

اسلام پڻ تعليم ڏني آهي تہ ديس لاءِ آبادي ۾ شادابيءَ جون رپ 
سائين کان دعائون پيون گهرجن, جيئن تہ پاڻ ڪريم نيه جن مديني 
پاڪ لاءِ دعاتون گهريون آهن. 

1_ جڏهن نبي ڪريم تله جن وٽ نڪون ميوو آندو ويندو هو تہ 
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پاڻ ان ميوي کي وٺي ڪري رب ساٿين کان هن طرح دعا گهرندا هڪا: 
اهر تارك نا ؽؿ تُرتا وَبارك لَتا ئؿ مَِبَُؽتا رك لَتا ؿٍ 
صَاڪِتا وَارك ڏَتا لؿ مُزِتا. اللهُگ ٳًِْ ٳِبراوُِڪر عَبلك وَعَٳيلكَ 
َنَمِيّكَ وبك وََ يت كه َا كٳَِكة ان أٌعوك لِلبِدَةٍ 
ڪِفُل مَادَعَاشَلَِكْةَ 


ترجمو: اي اللها اسان جي لاءِ اسان جي ميون ۾ برڪت فرماءِ ۾ 
اسان جي مديني ۾ اسان جي لاءِ برڪت فرماءِ ۽ اسان جي ٿوين ۾ 
برڪت فرماءِ ۽ اسان جي سيرن ۾ برڪت فرماءِ اي الا بيشڪ 
ابراهيمہ عل۔ السلام تنهنجو ٻانهو ۾ تنهنجو دوست ۽ تنهنجو نبي آهي 
۽ ني 0 
دعا گهري آهي ۽ مان تو کان ن ان جي ٻيڻ تي مديني پاڪ جي لاءِ دعا 
گهران ٿو 

دعا گهري پوءِ اهو نئون ميوو پنهنجي ڪنهن ننڍي ٻار کي ڏئي 
ڇڏيندا هڪا. (مشکوا 239) 

2_ اڳ مديني شريف ۾ تاپيلي (ٻڂار) هوندي هكي صحاب جڏهن 
مڪي کان هجرت ڪري مديني شريف آيا تہ حضرت ابوبڪر صديق 
۽ بلال سائين تپجي پيا. حضرت عائشہ صديق اها خبر رسول اله ٫يله‏ 
کي ڪئي تنهن تي نبي ڪريم يه جن هيءَ دعا گهري 

ا٤‏ انان عٿِٻٳليتا الُييُنَة تا مَكة أۇٴ اك وڪخٍ ِغهَأ وٴَأركُ ڏَيَأ 
ڪاعِها تا الا قا قاجعَنهابټغتَةَ 

يعني: اي اشا مديني پاڪ جي محبت ايئن اسان جي دلين ۾ 
...جه جن مڪي پاڪ جي محبت تون اسان جي دلين ۾ وڌي آهي 
بلڪ ان کان بہ وڌيڪ., ۾ مديني پاڪ کي صحت مند شهر بڻاءِ ۾ 
اسان جي لاءِ ان جي ٽوين ۾ سيرن ۾ برڪت فررماءِ ۾ ان مان تپ جي 
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بيماريءَ کي جح ڏانهن تڙي ڇڏ 

هڪ دفعي وري هن طرح دعا گهري اٿائون. 

اللهُوَ اجُعَل ڀِلبَريْتةِڪٍفقڻ اك ڻ الُبر كوِ.(بخاري ومسلم) 
کاڻ سن مديتي ناڪ يزفربا 
برڪت وغيره جي دعا گهرڻ خود قران پاڪ ۾ ذڪر ٿيل آهي 

انهن ڳالهين مان معلومہ ٿو ٿئي تہ ديس سان محبت رکڻ جيئكن 
نطري شيءِ اهي تيئن شرعي شيءِ ب آهي. پوءِ جيڪڏهن سنڌڏي ماڻهو 
سنڌ سان محبت رکي ۽ سنڌ جي لاءِ برڪت جي دعا گهري ۽ سنڌ کان 
تڪليفن کي دور ڪرڻڂ جي ڪوشش ڪري ۽ سنڌ جو نعرو هڻي هن 
مطلب سان تہ اي ڌڈ ڻي! اسان جي سنڌدڙي کي آباد رک ۽ اسان جي 
جيچجل كا ن ڏکن کي دور ڪر ت پوءِ اسلام جي ڪٿي اب بتڙ آهي؟ 

البت اها ديس جي محبت پنهنجي حد اندر هجي. پر جيڪڏهن 
اها ديس جي محبت جاتز حد کان ٽپي ويني تہ ان وقت ان جو نالو 
عصبييت آهي. جنهن کان اسلام منع فرماتي آهي. ساتين جن جو 
فرمان مبارڪ آهي: 

لَيُسَ مِتا من دَڪَاٳل عَصّبِيۇوَلَيْسَ مِتَا تَن قآتل عڪَل عَصّبِڃةٍ 
وَلَيُسَ مِتَأتَڻ ات ڪل عَصّبيّةٍ بِيَّو.(مشکواة) 

ترجمو: اسان جي جماعت مان اهو نہ آهي جيڪو عصييت جو 
سڌ ڏٿي ٿو ۽ اسان جي جماعت مان اهو نہ آهي جيڪو عصبيت خاطر 
لڙي ٿو ۾ اسان مان اهو نہ آهي جيڪو عصبيت تي مري ٿو 

يعني ديس سان ايتري محبت ركڻ جنهھن ڪري ديس جي هر 
شيءِ کي چاهي سٺي هجي چاهي ڪئي هجي., چاهي جائز هجي 
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چاهي ناجائز هجي ۽ پڻ ديس جو ماڻهو ظالہ هجي چاهي مظلوم هجي 
ان کي پنهنجو سمجهي ڪري ان جو تعماون ڪري ۽ ان کي عزت وارو 
ڏسي ڪري خوشي محسوس ڪري اگرچ ظالہ ڇو نہ هجي ۽ ٻاهر جي 
هر شيء کي چاهي سَلي چو امجي: چائز ڇو ت هجي ۾ مظلوم ڇو تہ 
هجي ان کي ڌاريو سمجهي اڪ 
الا مڪان ان کي ٻيو ذليل ڪري ان جو نالو آهي عصبيت. ان جو مثال 
هن طرح سمجهيو هڪ ماڻهو پرديس ۾ آهي ان کي اتي هڪ ديس جو 
ماڻهو نظر آيو تہ اها طبعي ڳالهھ آهي جو انکي ڏسي ڪري خوشي 
محسوس ڪندي ان سان ڳالهھ ٻولهھ پيو ڪندو ۽ ديس جو حال احوال 
پڇندو ۽ ان کي ان مان لطف ٻيو معلوم ٿيندو تہ هيءَ آهي ديس سان 
فطري محبت جو اثر ۽ اها ڳاله اسلام ۾ اعٿراض جوڳي ن آهي بلڪ 
اسلاران کي سئوڻو چوي 

پر جيڪڏهن اهو هم وطئي ماڻهو ڪنهن مقامي ماڻهو سان 
اٽڪي پيو ت پوءِ اهو شخص حق., ناحق کي ن ڏسي صرف هن ڪري 
هموطني جو ساٿ ڏئي ٿو جو هم وطني آهي ت اها ان جي عصبيت 
آهي ۾ اسلامر ڪڏهن بہان کي جائز نہ ڪيو آهي. 

ان بناڻي جيئي سَنڌ جي تحريڪ جيڪڏهن ديس سان طبعي 
محبت جي حد اندر آهي ۽ جيئي سنڌ جي نعري جو مطلب محض دعا 
آهي ت هزار ڀيرا ان ثمري سان هم آواز هجڻ کي پنهنجي لاءِ ڀلو ڀاڳ 
ٿا سمجهون ۽ دلي دعا آهي ت الله تعاليل اسان جي سنڌ کي قيامت مت تاتين 
زنده رکي ۾ خوش حال ۽ سرسبز رکي. (آمين) 

پر جڏهن ان نعري جي پويان عصبيت جو هڪ بدبودار ڏهن ڪم 
ڪري رهيو آهي جو محمد بن قاسر غقَه جهڙي فخر انسانيت رهتما 
کان نفرت ڪرڻ ۽ راجا ڏاهر جهڙي ننگ انسانيت ۽ ظلم جي ديو سان 
محبت ڪرڻ سيکاري ٿو 

اها ظاهر ظهور عصبيت آهي جنهن کان اسلام سڂخت منع 
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ڪي آهي. هاڻي هينيان خط پڙهو: 

(1) هڪ ڇوڪريءَ جو خط ڏسو جيڪو روزنامہ حريت ڪراچيءَ 
۾ ڇپيو هو ۾ اها ڇوڪري بہ ان تحريڪ جي تائيد ڪندي لکي ٿي 

”راجا ڏاهر هڪ سنڌي هي چاهي اهو هندو هجي يا مسلمان اسان 
جو هيرو آهي., وقت جي اچڻ تي هيءَ ثابت ٿيندوت اسان سنڌي محمد 
بن قاسمر تي لعنت موڪليندا آهيون. شاهھہ لطيف کي سلامم ڪندا 
آهيون, جي اي سيد کي سلامر ڪندا آهيون. سنڌ جي عظمت اسلام 
سان نہ آهي. پر موهن جي دڙي سان آهي. لکين اسلام ان تي قربان 
هجن. اسان جو نمرو آهي مرسون مرسون پر سنڌ ن ڏيسون, اسان 
ڇوڪرين هيءَ طي ڪيو آهي ت پنهنجي ٻارن جا نالا ڏاهر, هيمون 
ڪالاڻي, شيخڂ اياز ۽ هوشو جي نالن تي رکنديونسين.“ ٰ 

(حريت ميگزين 18 نومبر 1968) بحوال ”صرمار سس (سلام ڃ:افز 
بو؟“ صر 97 

هڪ ٻِئي ڇوڪري هن طرح لکي ٿي: 

”اهو اسلام ۾ پاڪستان جو اسان کان اسان جي سنڌ ۽ سنڌي 
زبان کسي. اهڙي اسلام ۾ پاڪستان کي اسان پنهنجو بڇڙو دشمن 
سمجهون ٿا, هي ڪوڙ آهي تہ سنڌ صرف اسلام ۽ اسلامي فلسفي جي 
ڪري عظيم آهي, سنڌ جي عظمت سنڌ جو سادي طبيعت وارو بهادر 
عوام آهي, سنڌ, موهن جو دڙوي, ڪوٽ ڏيجڄجي جا آثار قديہ ۽ لطيف, 
سچل. اياز جي ايم سيد جهڙن شاعرن ۽ دانشورن جي ڪري عظيم 
آهي. اها پنهنجي تهذيب جي ڪري عظيم آهي. (*“صر مار الام 


افڙمو؟“صر 97) 
ٻنهي ڇوڪرين جي بڪواس کان بعد هاڻي جي ايہ سيد جي 
بڪواس ٻڌو: 


قائمر ڪرڻ لاءِ تبيار ڪرڻو پوندي 
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(الف) راجا ڏاهر کي قومي هيرو ڪري شمار ڪجي ۽ محمد بن 
قاسمر ۾ عرب سامراج کي سنڌ دشمن ڪري سمجهي. 

(پ) سامراجي اسلامي تشريح کي رد ڪري سنڌد درويشن جي 
ٻڌايل طريقي مطايق, قوم پرستي جي بنياد تي مذهب جي نٿين تشريح 

(ِت) صحيح قوم پرست ان کي شمار ڪجي جو جناح ۽ لياقت 
کان ڊاڪٽر چوٿٹ رام جي زياده عزت ڪري (سندوءَ جي ساڃچاه ج 1 
مرك“ 

اها ديس سان ايتري حد کان مٿي محبت رکڻ عصبيت آهي ۾ 
اسلاہمِ اهڙي محبت کان جهليو آهي. اسلامہ تہ انسان ذات جو سڄڻ 
آهي., انسان جيڪڏهن اسلامہ جي ڳالهھ تہ مڃيندو اسلام کي ڪهڙو 
نقصان آهي. نقصان انسان جو ئي آهي. سج فرمايو آهي حضور َټ: 

”حبک الشي. يعمي ويصم“(مشکواءة ص415) تو کي جنهن جي 
محبت ٿيندي آهي (اها تو کي) انڌو ۽ ٻوڙو ڪندي آهي ت اهي جيئي 
سنڌ وارا ويچارا ديس جي محبت پرايتروغلو ۾ پكجي ويا آهن جو بس 
ديس ٿي ديس انهن وٽ آهي, جنهن ڪري ديس ۾ جيڪي خراب 

شيون آهن ۽ خرابيون آهن انهن تي انهن جي نظر نہ ٿي پوي پر 

9900-0909 
لاءِ ٻ تيار نہ آهن. 

اها انڌا ڌنڌ محبت نقصان ڪار آهي جوانهن ماڻهن وٽ سنڌ جو 
نانگ پراتي مينهن کان ڀٺو آهي. هيءَ بہ ڪا سمجه آهي. نانگ جو 
سنڌ جو آهي. ڀلي ڏنگي ۽ کائي ت ان کي ڇڏي ڏجي ۽ مينهن توڙي مئو 
کير ب پياري پر جڎهن اها سند جي نہ آهي تنهن ڪري انکي پاڻ وٽ نہ 
رکجي. اهڙي طرح سنڌ جو ظالم جيڪو پيڙهن کان وٺي اسان کي 
گهاڻي وانگر پيڙيندو اچي اهو ڀلي اسان جي اکين تي هجي ڇو ت سند 
جو آهي پر ڪو مهاجر يا ڪو پناڻ بيا ڪو ٻيو جيڪڏهن اسان کي ان 
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ظالہ کان آجو ڪري ۽ اسان کي سک وٺائي اهو دشمن ۾ لٽ َ٫‏ آهي. 
اسلام اسان کي پنهنجي فاقئدي لاءِ هدايت ڪئي آهي ت توهان 
پنهنجي ديس سان محبت رکو اوهان جو ديسي اوهان سان جيستائين 
سهڻو هلي ٿو اهو اوهان لاءِ ڀلو آهي. پر جيڪڏهن هڪ ڌاريو اچي 
ڪري توهان کي عزت بخشي ۽ توهان جو قدر ڪري ت ان جي اوهان 
ب عزت ڪريو هروڀرو پنهنجي آڏو اوهان ڇو پيڙ ج و هيءَ ڪيڏي ن 
اسلام جي سهڻي تعليم آهي. 
مطلب ت اهوئي آهي ت جيئن انسان کي عزت ۾ سک حاصل ٿئي 
جيڪڏهن پنهنجي کان عزت ۽ سک حاصل ٿئي ث اها عين وڏي 
ڪبو ۽ سنڌي ۾ چوڻي آهي ت ”ٻن پيو اهو سون جيڪو ڪن ڇئي“. 
محمد بن قاسم يا اسلامہ اسان کي راجا ڏاهر جي ظلمن ۾ پيڙجڻ 
کان بچايو تہ اسان جو سڄڻ اسلام ۽ محمد بن قاسم آهي. توڙي کي 
ڌاريو آهي ۽ راجا ڏاهر دشمن آهي توڙي کڻي اسان جي سند جو آهي. 
راجا ڏاهر جي حڪومت ۾ اسان بت پرست هياسي. محمد پڻ 
قاسمر جي ڪري اسان خدا پرست ثٿياسي, انسان جي عزت خدا پرسٽي 
۾ر آهي تہ بت پرستي پ. راجا ڏاهر جي حڪومت ۾ اسان ان جا ڇيڙا 
هياسي اسان کي سک نئ هوو محمد بن قاسمر جي ڪري اسان کان اها 
ڇيڙ ڇٽي آزاد ۾ سک وارا ٿياسي. راجا ڏاهر جي حڪومت جي ڪري 
اسان جا ٻئي جهان خثم هيا. محمد ٻن قاسمر جي ڪري اسان جا ٻكئي 
جهان سڌريا ۽ پڻ راجا ڏاهر اهڙو بدڪردار جو حڪومت بچاٿڻ خاطر 
پنهنجي ڀيڻ سان نڪاح ڪياٿين. جنهن کي سنڌي ڀاءُ هيرو ٿو 
ڪوٺي پوءِ جيڪو پنهنجي ڀيڻ سان نڪاح ڪري ادا اهو هيرو آهي 
يا ولين؟ هوڏانهن محمد ٻن قاسم اههڙو غيور جو قومر جي عورتن جي 
عصمت ٻچائڻ خاطر هزارين ميل سقر ڪري وڏا ٿاٻا كائي ب اهي 
:ارين کان ڇڎاتي ٿو ت پوءِ محمد بن قاسم هزارها بار خدا جي رحمت 
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جي لاتق آهي راجا ڏاهر هزارها بار لعنت جي لاق آهي. 

مطلب ت اسلام ديس جي محبت جو سبق ڏنو آهي پر ان سان 
گڏوگڏ اها ب هدايت ڪي اٿاتين ت ايٽري محبت ت هجي جو تنهنجي 

هيءَ الله تماليٰ جو ڪرم آهي جو عصيبت جون تحريڪون توڙي 
کي هر جاءِ تي محدود حلقن ۾ موجود آهن پر اڪثريت مسلمانن جي 
انهن تحريڪن جي مخالف آهي. 

سنڌ جا ڪجھ ماڻهو کڻي راجا ڏاهر کان ڪيترو ب خوش آهن 
پر ان هوندي ب علائقي جا نيڪ دل ۽ اسلامہ جي نالي تي تربائين ڏيڻ 
واري عوام جي اڪثشريت ان نعري کي نفرت جي نگاهھ سان هن ڪري 

عصيبت اهڙي بري شيءِ آهي جو جيڪڏهن ان جي خاتمي جي 
طرف پورو توج نہ ڏنو ويو تہ ياد رکڻ گهرجي ت جي اڄ صرف راجا ڏاهر 
کي هيرو ٿو چيو وڃي ت سڀاڻي مهاراجا رنجيت سنگه کي هيرو چيو 
ويندو. وري صرف محمد بن قاسم ٿي تہ پر محمود عغُزنوي, محمد غوري, 
ظهير الدين بابر, احمد شاه ابدالي کي ب لٽيرو چيو ويندو ۾ عجب نہ 
آهي تہ ڪوٿي بيوقوف شيطان ۽ جتن کي پنهنجو همرو ترار ڏيئي 
ڪري حضرت آدہ عل السلام کي لٽيرو قرار ڏٿي. (نعوڈ بالله). 


4-- قوميت جو مسكلو 

گذريل ورقن ۾ خوب ظاهر لکيو ويو آهي تہ اسلام ۾ قوميت جو 
بلڪل لحاظ آهي يعني مائٽن ۾ عزيزن جي لحاظ ڪر جو اسلام وڏو 
تاڪيد ڪيو آهي جو حضور اڪرم ټًَّة جن هر قوم جي سردار جي 
عڙزت ڪئنا هڪا, قوم جا فيصلا ب انهن جي سردارن کان ڪراٿيندا هڪا. 
جيكن بنو قريظ جو ثئيصلو حضرت سمد کان ڪرايائون ۽ پڻ حضرت 
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عمر رضہ جن سرڪاري امداد ان قوم جي ماڻهو جي حوالي ڪري ان 
کان تقسيمہ ڪراتيندا ها ۽ صدقات ۾ خيرات ڏيڻ ۾ اسلام عزيزن 
کي ڏيڻ جو وڏو تاڪيد ڪيو آهي ۽ ٻپ پڻ انهن کي ڏيڻ ۾ ٻيڻي اجر جو 
وعدو ڪيو ويو آهي. ان مان معلوم ٿئي ٿو تہ اسلام ۾ قوميت جو لحاظ 
ضروري آهي. 
هاٿو! البت ايٽرو ضرور آهي جو اسلام برابر پنهتجن سان قرب 
ڪرڻ جي ترغيب ڏئي آهي پر ان سان گڏوگڏ ڌارين سان ظلم ڪرڻڂ 
کان ب جهليو آهي ايتري تائين جو ڪو حيوان سان ب ظلہ ن ڪري 
حديٹ بپاڪ پر آهي ‏ ت ٻليءَ سان ظلم ڪرڻ ڪري هڪ عورت 
جهنم ۾ وئي. (مشکواءة ص 1668) ۾ ڪتي کي پاڻي پيارڻ جي ڪري 
هڪ عورت بهشت ۾ وٿي (مشکواءة ص 168). پوءِ جڎهن اسلامہ حيوانن 
جي مٿان ظلم_ ڪرڻ جي اجازت نٿو ڏئي ت پوءِ جيڪو ڌاريو انسان 
آهي ان سان ڪين ظلمہ ڪرڻ جي اجازت ڏيندو ڇو ت اهو ٻ آخر تہ 
حيوانن جي بنسبت ڌاريو شخص پنهنجو ٿي آهي. مطلب ت۔ اسلام 
ڌارئي تي ظلم_ ڪرڻ کان روڪيو آهي ۽ ڌارئي تي ظلم ڪرڻ کي 
اسلام عصبيت چڇيو آهي. 
حضرت واڻل بن الاسقع رض رسول الله َڀ کي عرض ڪيو تہ: 
يا رسول الل! ما العصبيت؟ قال ان يعين قومک علي الظلم (رواه 
ابو داتود مشكواةءص 418) 
اي الله جا رسول! عصبيت ڇا آهي؟ فرمايائون تہ ظلہ تي پنهنجي 
قوم سان مدد ڪرڻ معلوم ٿيو تہ پنهنجي جي مدد تڏهن ڪبي جڏهن 
پنهنجو ظالہ ن هجي پر جيڪڏهن پنهنجو ظالہ آهي ت ان جي مدد نہ 
تا پڂ پنهنجي ٬جي‏ مدف ڪرڻ تڏهڻ ڀلي شيءَ آهي. جڏهن 
پنهنجو ظالہ ن هجي. جيئن حضور يله جو ارشاد گرامي آهي. 
”ڂيركم المدافع نيتدايز يا توة ارود اير ڊائود :ثوا 
ص418). توهان ۾ ڀلو اهو آهي جيڪو پنهنجي جي ڀر وٺي ان کا 
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ظلہ کي ٽاري ايتري تائين جو گناه ۾ ن پوي 
هن حديث مان هيءَ ڳاله ب معلوم ٿي تہ پنهنجي جي مدد ڪرڻ 
تمام وڏي نيڪي آهي پر ظلہ تي مدد ڪرڻ ن هجي. هڪ ٻي حديث 
۾ِ اهي ت هڪ صحابي رسول الله ٤‏ کي عرض ڪيو ت ڇا پنهنجي 
قوم سان محبت رکڻ عصبيت آهي فرمايائون: 
لا ولكن من العصبہ ان ينصر الرجل قوہ علي الظلم. (رواه احمد 


وابن ماڄ مشکواة ص 8 41) 
ن پر عصبيت مان هي ڳالهھ آهي جو شخص ظلہ تي پنهنجي قوم 
هاڻي جڎڏهن عصبيت جي معئيٰ واضح ٿي چڪي ت پوءِ عصبيت 
جو شريعت پاڪ ۾ حڪم ٻڌو 


(1) ان رسول الله صلي ال علہ وسل قال ليس مئا من دعا الي 
عصبية وليس متا من قاتل عصبي۔ وليس متا من مات علي عصبية . 
(رواه ابو داٿود ومشکواة ص 8 41) 

ترجمو: بيشڪ رسول الله ټله جن فرمايو آهي ت نہ آهي اهو اسان 
مان جيڪو عصبيت ڏي سڏي ۽ نہ آهي اسان مان اهو جيڪو عصبيت 
تي لڙي ۾ ن آهي اهواسان مان جيڪو عصبيت تي مري 

(2) عن النبي صلي اله علي وسلمہ قال من نصر قوہہ عليٰ غير 
الحق فهو كاليمير الذي ردي فهو ينزع بذنہ(مشکواة ص 418) 

نبي ڪريم نه جن فرمايو آهي ت جيڪو قوم جي ناحق تي مدد 
ٿو ڪري ت پوءِ اهو ان اٺ وانگر آهي جيڪو کوهھ ۾ ڪري پوءِ ان کي 
پچ کان وٺي ڇڪجي. 

يعنتي هن (مراد جي ايمہ سيد) جو مقصد هو ت قوہ جي ظلمہ تي 
مدد ڪرڻ سان ڪو وڏي رتبي کي پهچندس ن ڄاڻ تہ وڃي گناه جي 
کوهہ ۾ اونڌي ڪنڌ ايئن وڃي ڪريو جيئن اُٺ اونڌي ڪنڌ وڃي 
ڪري ۽ هلاڪ ٿکي. پوءِ پڇ کان وٺي ان کي گهلجي ت جيئن اٺ کي 
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پڇ کان وٺي گهلڻ فاتدو ن ڏيندو تيئن هن کي ب اها قومي عبيت فائدو 


مصاجرن جو مستَلو 

ملڪ جي ورهاڱي کان پوءِ هندوستان مان جيڪي مسلمان 
اسلامي ڀائري جي ڪري هت آيا. انهن اسان سان ظلمم ڪون ڪيو 
هو. جيڪي مقامي ماڻهن (انصارن) سان ظلہ ٿيو آهي سو حڪومت 
پاڪستان جي ڪيو آهي جو حڪوت پاڪستان جي هندن جي 
املاڪ جو مالڪ صرف سرمائيدار مهاجرن کي بڻايائين حالانڪ ان 
۾ مقامي مسلمان(انصارن) جو ب حق هيو جيئن ت ان مسكلي کي زمين 
جي بحث ۾ اڳتي هلي ڪري ذڪر ڪيو ويندو پر اسلام جي صدقي 
پاڪستان بڻجڻ کان بمد مقامي مسلمائن (انصارن) کي پوءِ وري ‏ 
فائدو رسيو آهي. جو جيڪي هندو اسان کي پيڙهن کان وٺي پيڙيندا 
اچن پيا. اسان جون ملڪيتون هوريان هوريا وياج ۽ ٺڳي وغيره جي 
ذريعي کسيندا اچن پيا. جنهن ڪري اسان جون واڳون هندن جي هٿ 
۾ هيون ملڪيٽون کسي ويا ۽ اسان جو معاشي حال برو ٿي ويو جو 
اسان مسلمان انهن جو گولپو (نوڪري_ مزدوري) ڪري پيٽ ۾ مانيءَ 
جو ٽڪر وجهندا هيا سي باوجود هن جي جو واڻين کان سنڌد ۾ 
اڪثريت ب مسلمانن جي هئي ايتري اڪثريت هوندي ب مسلمان 
هندن جا محتاج ۾ زيردست هوندا هڪا. 

مطلب ت سنڌي مسلمانن جي مٿان واڻين جو ڏاڍ هلندو هو الله 
تعاليٰ سنڌي مسلمانن جي مٿان ڪرم ڪيو جو هندوستان تقسيمہ ٿيو 
جنهن ڪري سنڌ مان اهي جابر هندو جيڪي مسلمانن کي پيڙڻ 
پنهنجو ڄڻ حق سمجهندا هڪا, انهن کي تڙياڻين پوءِ هندن واري جاتداد 
۾ ملڪيت انهن مسلمانن کي ڏنائين جيڪي هندوستان مان لڌڏي هت 
آيا ۾ جنهن کي مهاجر ڪوٺيو ٿو وڃي ان مان معلوم ٿيو تہ مهاجرن کي 
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اسين پنهنجي ملڪيت مان ڪجه ۔ ب ن ڏنو آهي. اسان جي دشمنن 
کي الله تعاليٰ تڙي ڪري اهي جايون ۾ ملڪيتون اسان جي ديني ڀاثرن 
مهاجرن کي ڏنائين. 

جنھن ڪري اسان جو معاشي معاملو ۾ ديتي معاملو هندن واري 
وقت کان سڌري ويو هي مهاجر اسان جي تابع ٿيا ۾ اسان جي رحم 
ڪرم تي هٿتي رهيا. نہ مهاجرن اسان جي معاش ۽ تهذيب کي نقصان 
ڏنو بلڪ اسان جو معاشي معاملو ڪيئي درجا سئو ٿي ويى ڪافي 
سالن تائين اسان جي سنڌي مسلمائن واڻين جي ملڪيتن مان مفت ۾ 
فائدو پي ورتو جيستاٿين مهاجر ڳولي ڦولي پنهنجي ڪليہہ ڪيل 
ملڪيت حاصل ڪري پوءِ ب تقريبا چاليهن سالن جي اندر اسان جي 
سنڌين هندن واريون ملڪيتون مهاجرن کان مله سان ورتيون جنهن 
ڪري اسان جا سنڌي ڀاثر اڳي کان وڌيڪ سکيا ۾ ستابا ٿا رهن. 

پر ان هوندي ب اسان جو سنڌي ڀاءُ اهو هندن وارو دور ياد نہ ٿو 
ڪري ۾ ن ٿو سوچي ت اها هندن واري شامت خدا ڪنهن جي صدتي 
دور ڪئي. ڇڙو مهاجر کي دولت وارو ڏسي ڪري سڙي ٿو ۽ چوي ٿو تہ 
اسان ڦرجي وياسي هن وٽ هيڏي دولت اسان وٽ گهٽ ڇو؟ 


6- سنڌي تھذيب ۽ لباسس 

شريعت پاڪ قومي لباس کان هرگز منع نہ ڪئي آهي شريعت ۾ 
صرف ايتري ڳالهھ ضروري آهي ت مرد جي لاءِ پٽ پهرڻ ۾ ڪفار ۾ 
فساق جي مشابه لياس پهرڻ ۾ ڀيڏين کان هيٺ ڪپڙو لڙڪاٿڻ ۾ 
عورتن جي لباس کان منع ڪئي آهي. (كفايت المفتي ج ص 146) 

حتاڪ جنهن ملڪ ۾ ڪو لہاس مملعر ۾ غير مسلمر ۾ مشنٽرڪ 
آهي جنهن جي نشاني هي آهي ت اتي سڀ قومون ۽ سمورن مذهبن جا 
ماڻهو هڪ ٿي لباس پائيندا آهن ت اڻي ان کي پائڂ ۾ ڪجه ب حرج 
نہ آهي. (امداد الفتاوي ص 268) 
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ان ڪري پاڪستان ۾ جيڪڏهن ڪو ماڻهو سوئٽر يا ڪوٽ 
پائي تہ جائز آهي ڇو ت پاڪستان ۾ مسلم ۽ غير مسلعم جر مشٽرڪ 
لباس آهي ۽ سوٽ ڪوٽ پائڻ جائز نہ آهي ڇو ت پاڪستان ۾ اهو 
لباس مسلعمر ۾ ير مسلعر ۾ مشنترڪ نہ آهي بلڪ ان کي انگريزن 
(نصارن) جو لباس سمجهيو ويندو آهي ان ڪري ان جو پائڻ مسلم کي 
مڪروه ۽ ناجاٿز آهي (کذافي كفايت المفتي ج9 ص 137 ص 141 
ص 147 فتاوي رشيد 2 70) پر جيڪي ماڻهو نصارن جي ملڪ ۾ 
رهن ٿا جو اتي مسلمائن جو ب اهو لباس آهي ت پوءِ انهن مسلمانن کي 
اتي سوٽ ڪوٽ پاٿڻ گناه نہ آهي ڇو ت اتي اهو لباس نصارا جو 
شمار نہ آهي بلڪ عام لباس آهي جو مسلم غير مسلم ٻكي استعمال 
ڪن ٿا. (فتاوي رشيدي ص 7) 

ڪتاپ ”اسلام جو معاشي نظام“ تان ورتل 
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ايڊووڪيٽ نواب شاه 


جي ايم سيد جي سنڌو ديش واري تحريڪ 
۽ زصيني اق 


اهي ماڻهو جي سمجهن ٿا تہ چند نعرن سان انقلاب اچي ويندو 
اهي ڏاڍا ڀليل آهن. ايئن چوڻ ت سنڌي صفا علحده زبان آهي. اهو 
اڪ 
ٻئي سان ڳنڍيل آهيون خاص طرح پاڪستان ۾ رهندڙايڪايون پڻ 
هڪ ٻئي سان ڳنڍيل آهن. ثقافت ۽ زيان جي ترتي تي زور ڏئي 
منافرت ڦهلائڻ نيڪ نہ آهي. اهي ماڻهن جي پنجن زيانن سرائڪي, 
پنجابي, سنڌي پشتو ۽ بلوچي جوانڪار ڪري انهن زبانن يا تهذيبن 
کي ختمم ڪري هڪ زبان ۾ هڪ تهذيب جو ذڪر ڇيڙي نفرت پيا 
ڦهلائين, اهي سڀي ڌريون وڏي غلطي ڪري رهيون آهن. 

سنڌ جي ماڻهن کي ب هاڻي اهو چڱي طرح سوچڻو ۽ مڃڻو پوندو 
ت اها سنڌ جا ورهاڱي کان اڳ هئي سا وري پيدا ٿيڻ ناممڪن آهي. 
پر جي اڄ پاڪستان ن هجي ۽ اها ساڳي سنڌ هجي تڏهن ب ساڳيا 
چگ ساڳيا لاٽون هجن. مذهبن جو فرق ۽ اقتصادي طور سنڌ جي 
مسلمانن جي تباهي, اها ساڳي نفرت جي باه ٻاري ان کي تازو رکير 
اچي ها. سچ ت پاڪستان جي ٺه لاءِ سنڌ ۾ پنجاب جا غير مسلم 
پڻ جوابدار آهن, جن پاڻ کي الڳگ فرقو ٺاهيو ۽ عوام کي تباهہ ڪيو 
۽ هنن جي برباديءَ ۾ هنئن جو ب هٿ هو هيءَ ميرن واري انگريزن سان 
جنگ جنهن سنڌ جي آزادي ختم ڪري ڇڎي انهي کان پوءِ سنڌ ۾ 
ڇا ٿيو ۾ انگريز جي حڪومت اٽڪل هڪ سڪو سال هلي. پنهنجي 
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مسلمائن وڏن ماڻهن مسلم عوام سان ڇا ڪي.و هندن مسا انن سان 
ڇا ڪيو ۾ اڄ سنڌي عوا جي ڪهڙي حالت آهي. اهي سڀ ڳالهيون 
غور طلب آهن. 

سنڌ جي ماڻهن جي تعليمي حالت, اخلاقي حالت, اقتعصادي 
حالث, معاشرتي حالت پڻ خيال ۾ آنطيون آهن. جاگيرداري نظام آهي. 
پير پرسٽي, قبر پرسٽي ۾ خودغرضي جي غلبي, .---- 
وڃي پهچايو آهي. وڏين هلچلن ۽ ان انقلابن جي واسطي تنظيہم 
گهرجي. تعليہ گهرجي. بيداري گهرجي, سوا سو يا هزار جي بي اندازو 
ماڻهو هجن, جن جي ڪا سوچ هجي ۽ صرف نعري بازي سان نفرتٿ 
پکيڙي ڀنئڀور کي باهھہ ڏئي, سمهي پئجي., ان جو نٿيجو ڪهڙو 
نڪرندو. 

سنڌي جيڪي سنڌ ڇڏي ويا, انهي ۾ اسان جو ۽ هنن جو يعمني 
ٻنهي ڌرين جو ڏوه آهي. صدين کان گڏ رهندي ب اسان هڪ ٻئي جا نن 
ٿياسين, اها ٿي هندو ۽۾ مسلمان واري سوچ اسان جي دماغن ۾ رهي. 
اسين هتان وارا سننڌي مسلمان جي سوچ اسان جي دماغن ۾ رهي. 
اسين هتان وارا سندي مسلمان جي سچا خدا جا پرسخش ڪندڙهجڄون 
ها ت پوءِ سڄي انسان ڏات اسان لاءِ عزت, احترام ۾ رمت جي حقدار 
هجي ها. هندن کي اسان مان ڪوب خوف ن هجي ها, ساڳي وقت هو 
پنهنجي تعليہ ۽ اتتصادي بهٽري جي ڪري پنهنجي سنڌي مسلمان 
ڀائرن کي ڀاء؛ِ ڪري سمجهن ها تڎهن ب هيءُ وطن جو وڇوڙو کين 
نصيب ن ٿئي ها, هاڻي هو هتان لڏي ويا ۽ خاص طرح مسلمانن جي 
خوف کان. هاڻي اسان ڪهڙي طرح بهر انسان بنيا آهيون, جو هو 
پنهنجا هئدوستان مان اجها ڇڏي هت اچن, ساڳي وقت اساڻ جا 
مسلمان ڀائر جي هندن جي خوف کان ۽ ظلمن سبب لڎي هت اچي 
ويٺا, اهي هتان ڇو لڏين. هي سڀ ڳالهيون ڏيکارين ٿيون ت سنڌ ساڳي 
شڪل ۾ وري نڪري نروار ٿئي, اهو ناممڪن آهي. هاڻي هت آيل 
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ماڻهو سڀ سنڌ ۾ پاڪستان جا شهري آهن. انهن کي ب اسان پراڻن 
سنڙين وارا ساڳيا حق هکڻ گهرجن. 

ورهاڱي کان اڳ اهو ب هڪ خيال هو ت هندوستاني سڀ هڪ 
قومر آهن. دليل اهو هو ت هندوستان کي هڪ جاگرافي هئي۔. سڀ 
صويا, هميشہ گڎ رهيا هڪا. هندن ۽ مسلمانن جون ساڳيون زبانون هيون 
۾ ثقافت پڻ ساڳي هكي ت انهي دليل موجب ورهاڱي کان پوءِ ۾ خاص 
طرح هاڻوڪو پاڪستان ت انهن سڀني نڪتن تي پورو اچي ٿو 
وڌيڪ ت هت گهٹڻاتي ب مسلمانن جي آهي پوءِ يقيني طور هڪ ملڪ 
جي لحاظ کان اسين سڀِ پاڪستاني قومہ آهيون. ساڳي وت 
پاڪستان جي آئين موجب, اسين چئن صوين ۾ ورهايل آهيون, 
پنهنجي صوبي اندر اسين پنجابي, سنڌي, بلوچ ۽ پٺاڻ آهيون. 

هن وقٿ هر هڪ صويو پاڪستان جي بقا جو ٿنڀ آهي ڪنهن 
ب صوبي جي جدا ٿيڻ سان. سڄو پاڪستان تہ خٿم ٿيندو پر خود اهو 
صويو ب مصيبت ۾رايندو ڪوب صوپوازخود آزاد رهي نہ سگهند پوءِ 
ضروري آهي ت هن کي هندوستان جي سهاري جيو پوندو يا ڪنهن 
ٻئي وڏي ملڪ جي آسري تي جي سگهندي مڪمل آزادي ناشدني 
آهي. هن وت اها لهر آهي جو سڀِ ملڪ گڏجي هڪ بلاڪ ٺاهڻ 
گهرن ٿا, يا هڪ فيڊريشن جي رستي ڳنڍجڻ گهرن ٿا, جهڙوڪ يورپ 
۾ هڪ وڏي تحريڪ هلي رهي آهي ت سڀ ملڪ پنهنجي 
خودمختياري قاثہ رکنادي هڪ فيڊريشن ۾ شامل ٿين ۾ سڄي يورپ 

باتي سوال رهي.و سند سان زيادتيون, زيادتيون ضرور ٿيون ۽ 
ٿينديون رهنديون, ان لاءِ جوابدار ڪير آهي؟ صرف ڙيادتيون ڪندڑ 
ڏوهاري ڪونہ آهن پر اسين سنڌي خود ب ڏوهاري آهيون, اسان سندين 
جو معاشرو جاگيردارانہ آهي ۽ خاص طرح ٻهراڙي جا سنڌي مسلمان 
ت تباهي جي حد تي وڃي پهتا آهن, هہن اندر سستي آهي. جهل آهي. 
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پيرن, جاگيردارن جي پوڄا جاري آهي, مگر وڏن شهرن جا ماڻهو انهي 
بيماري کان گهڻو ڪري آزاد آهن ۽ هو اسان جا ڀائر ٻاهران آيل آهن. 
پراڻا سنڌي جي جهل ۾ غرق آهن, اهي پنهنجن ئون آيلن سان حياتيءَ 
جي ڪشمڪش ۾ ڪيتن مقابلو کائي سگهندا, انهي لاءِ ضروري آهي 
تہ پراڻن سندين کي جهل کان ٻاهر ڪڍ جي. جاگيرداري نظام کان ٻاهر 
ڪڍجي. نئين زماني جي ماحول اچن, پوءِ سندين, سندي زبان ۽ سندذ 
جي ٻڇچڻ جو امڪان آهي. مگر اسان جا هي لاٽون ۽ هي چگه آهن ت 
پوءِ پاڪستان ۾ هجون يا سنڌ آزاد هجي ۽ سنڌو ديش ٺهي وڃي 
سنڌين جي ڳچين ۾ انهي ساڳي ظالہ جاگيرداري معاشري جا كلا 
(يعتي جوتا) ڳچين ۾ ٻڌل هوندا. 

باقي رهيو هن صاحب يا هن صاحب جو فڪر, مون کي پنهنجن 
دوستن ۽ رفيقن لاءِ وڏواحترام آهي. محترم شيځ عبدالمجيد سنڌي ۾ 
محثرم جي اي سيد جهونا سياستدان آهن. شاه صاحب ون يونٽ کي 
ٽوڙڻ ۾ جو رول ادا ڪيو, ان لاءِ مون کي وڏو احٿرام آهي. هونكن ب 
ڪيترين ڳالهين ۾ اسين هم خيال رهيا آهيون. شاهہ صاحب کي 
جيڪا سنڌ سان محبت آهي ۾ سنڌ لاءِ جيڪي قربائيون شاهھ 
صاحب ڪيون آهن, ان کان ڪوب سننڌي انڪار ڪري نڻو سگهي. 

مگر ساڳي وقت اين چوڻ تہ شاهھہ صاحب جو فڪر لوح قلم 
آهي ۾ هو سراپا صحيح آهي ۽ ان تي نڪت چيني ڪرڻ هڪ عظيم 
گناه آهي. اها سوچ بلڪل غلط آهي ۾ ن وري اسين انهي سوچ سان 
سمجھيو آهي ۽ پڙهيو آهي ۽ ساڻس گڎڏ چڱو سفر ب طكي ڪري چڪو 
آهيان, شاھ صاحب مام جذباتي اڻنسان آهي, جذبات جي اڳيان, عقل 
هميش شڪست کاکيندو رهئدو آهي. 

هندوستان ۾ تمام گهڻا ماڻهو عالم, مفڪر, رهئما ۾ خاص طرح 
مسلمانن ۾ جيڪي هندوستان جي ورهاڱي جي سخت خلاف هڪا, اهي 
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ماڻهو اڄ ب ورهاڱي جي خلاف هجن ت پوءِ انهن تي ڪا ب ميار ڪانہ 
آهي. جيڪي ڪجه ورهاڱي وقت ٿيوا ن تائداعظمہ ۽ گاندڌي جي کي 
نهوڙي ڇڎيو ٻنهي کي اها خبر ڪان هئي ت هنن ملڪن جا ماڻهو اهڙا 
.. ينا جو پنهنجي ڀاٿرن, ڀيدرن, ماٿن, ڌيئن جا خون ڪندا ۽ وطن 
وارن کي ڪڍي بي وطن ڪئنا. اسان مان گهڻا دوست جن هندوستان 
جي آزادي واسطي ۽ پاڪستان بنائڻ جي لاءِ ڪجه ڪي.و سي سڀ 
ڏکن ۾ رغرق ٿي وياسين. جڎڏهن مظلوم هندوستان مان ايندا ڏٺاسين ۽ 
پاڪستان مان ويندا ڏئاسين. مسٽر جي ايم سيد پاڪستان جي 
تحريڪ جي بانين مان هڪ هو ۽ مسلم ليگ سنڌ ۾ آڻڻ لاءِ شاهھ 
صاحب ب هڪ اهم ليڊر هو ان کان پوءِ سنڌ ۾ سنڌ جي وڏيرن ۽ 
زميندارن سان شامل ٿي. يعني پاڻ ب هڪ ڀيرو زميندار جي حيثيت 
کي برثرار رکندي انهي لڏي سان گڎجي پيو جت انسائي قدرن جو تحل 
ٿيندو رهيو. ڪوڙا ووٽ ڏيارڻ, پيتيون ووٽن جون ڀڃائڻ ماڻهو کڻائڻ, 
اهو سڀِ ڪجه ٿيو جڏهن شاه صاحب پاڻ سنڌ مسلم ليگ جو صدر 
هو فرقيواران جنگ شروع ٿي, ان جو شاه صاحب علمبردار هو جنهن 
مسجد مئزل گاهھہ جي صورت اختيار ڪئي. اهڙي باهہ ٻري جو ڀڳت 
ڪَنور جهڙو فقير منش قتل ٿي ويو ۽ الله بخش سومري جهڙو قوم 
پرست رهئما شهيد ٿي ويو ان ۾ شاهہ صاحب جو ڪو شخصي هٿ 
ڪون هو مگر ليگ جو بائي هو ۽ پاڻ سنڌ اسيمبلي ۾ شاهہ صاحب 
هندن کي دڙڪو ڏنو ت هنن کي سنڌ ڇڏڻي پوندي تڏهن اهو ڪهڙو 
فڪر هو جو سننا ياد ڪان هڪي نئ سنڌڏي ياد هڪا, فقط پاڪستان ياد 
هي انهي حد تاٿين جو جڎڏهن علامہ مشرقي جي خڂاڪسارن, قائداعظم 
تي حملو ڪيو ت پاڻ اسيمبلي ۾ زار زار روٿيندو رهيو ۽ شايد بيهوش 
ب ٿي وي. جيڪڏهن هاڻي سنڌوديش جو درد آهي ت پوءِ شروع ۾ 
پاڪستان ٿيڻ کان اڳ اها تحريڪ ڇو نٿي هلايائين. 

جتي جذبات هوندي آهي, تي ضد ب هوندو آهي مان خود انهي 
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بيماري کان آزاد ن هئس مگر هاڻي سڄي دنيا جو چڪر ڏئي سکيو 
اٿم تہ صرف جذباتي ٿيڻ, حقيقتن کان منهن موڙڻ, عقل کي خيرآباد 
چوڻ وڏي غلطي آهي. ن فقط پاڻ ماڻهو برباد ٿکي ٿو پر پاڻ سان گڏ ٻين 
هزارن کي اهو انسان برباد ڪيو ڇڏي 

جڏهن شاهہ صاحب پاڪستان کي ٺاهي ٺڪي اچي مئزل تي 
پهچايو ت پوءِ سنڌ جي حڪومت پنهنجي گروپ جي وٺڻ لاءِ ڪوشان 
رهيو. اهو گروپ هارين ۽ مزدورن جو هجي ها ت پوءِ کڻي چئجي ها تہ 
شاهھ صاحب ترقي پسند هو پر اين ن هو شاھ صاحب جو گروپ پڻ 
خطرناڪ هي اهو هو پير گروپ, سيد گروپ, جاگيرداري گروپ. 

شاھ صاحٻ تائداعظہ جو وثادار رثيق ۽ پوكلگ هو مگر هنن 
جي پاڻ ۾ غلط فهمي ڇو ٿي؟ تنهن ڳاله کي دهراٿڻ يا اجايا لغڙاڏاٿڻ ۾ 
ڪجه ڪين ورندو. حقيانت ۾ شخصي غلط فهمي ۽ کي عداوت 
چئجي يا ضد چئجي, تنهن ڪري هي جدائي ٿي. تنهن ڪري اين 
چوڻ ۾ هرڪو حق بجانب ٿيندو تہ شاھ صاحب کي ڪو بہ فڪر 
ڪون هو ۽ نت ٿي شاهھ صاحب فيلسوف يا مفڪر آهي. سنڌ سان 
جيڪي ڪجھ پوءِ ٿيو. انهي جو ڏک شاهھ صاحب کي ٻين پيرن, 
سيدن ۽ زميندارن کان وڌيڪ هو ۽ جيڪي ڪجه هن سَٺو آهي. 
تنهن کان ب ڪو انڪار ڪري نٿو سگهي مگر هروڀرو لٺ کي بيهڻ 
ت سنڌوديش ٺهي اهو ب غلط آهي, ضروري آهي ت عقل کان ڪمہ 
وئجي 

سڄي دنيا جون حالحون تمام تيزيءَ سان تبديل ٿينديون رهن 
ٿيون. آزادي جون تحريڪون ٻن بلاڪن جو شڪار آهن. آزادي کان 
پوءِ ضروري آهي تہ هڪ خاص گروڀ سان شامل ٿيڻو پوندي جن وٽ 
ساڳي ۾ اڃا ب وڌيڪ خطرناڪ فسطائيت آهي. انهي مالڪ جى جو 
سڄي جهان جو خالق آهي. ان جي ذات کان انڪار, فڪر تي ڪلف 
ڪڙا هڻٹا آهن, انهي مصببت جي ڳڙهہ ۾ وڃي سنڌ ڪرندي يا ٻي 
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طرح ٻئي بلاڪ جي زير اثر اهي ٿي سرماتيدار ۾ جاگيردار هوندا جي 
سنڌ جو رت پيئندا رهندا, اهو ٻ ڪيڏي ڪوس کان پوءِ حاصل ٿي 
سگهند.و انهي ڪاري واري وسائڻ واري ڪوس کان جي اسين گهڻي 
گهٽ قرباني ڪيون ت سنڌ پاڪستان جي اندر بہ سرسبز بڻئجي 
9 

باڻي ٻي طرح صرف نعرا هڻي, خون ڪرائي, پنهنجي ليڊري 
چمڪاتي پنهنجي پياري سنڌد کي تباهہ ڪرڻ مان ڪهڙو نفائدو؟ 

اسان جا نوجوان, - مي سند جي عوامي ٺيڊرن جي هٿ چڙهي ويا 
آهن, اهڙن نمرن ۾ غرق ٿي ويا آهن يا وري ايڏي هوس ۾ حرص ۽ غرق 
آهن جو شراپب, ڪباب, رشوتر, ڦرون, ڌاڙا هڅڻ سندن روزانو پروگرام 
آهي. سنڌ جا نوجوان پڙهڻ کان عاري, محنت جو نالو نہ نشان, سي 
جو گهر بنجي چڪا آهن, استادن ۽ وڏن جي پڳ لاهيندي دير تي 
ڪان ٿا ڪن. ڪي سنڌ جي سائينءَ جي نڪر جا شيدائي ٿا سڌائين 
ڪي وري قائد عوام جا ندائي ٿا سڏائين. 

ڀلا سنڌ ڪيئن هئي؟ وڏن ماڻهن جون موٽرن, شرابن, ڪبابن تي 
شوق, پراين ملڪيتن قٻاكڻ جو شوق, ننڍن جو نعري بازي, ڏنڊي بازڙي 
۽ ڌاڙن تي شوق, هن سن تي ڪيترو روئجي پر اڄ تہ ڪا اهڙي جڳهھ 
بہ ڪانهي جو سنڌ تي ويهي ماتمم ڪجي. 

سنڌ کي اگر بچانڻو آهي ت پوءِ جيڪي ڪجه بيو آهي, تنهن 
جي سلامتي لاءِ ڪوشش ڪريون ت پوءِ شايد سنڌ بچي پوي اهو آهي, 
علمر سان شوق, عمل سان محبت ۾ اخلاق جي پوشاڪ ۾ پوءِ تنظيم. 
ٻي طرح مسلمانن جي تباهي جا ڏسڻ ۾ پكي اچي, انهن سڀني کان اڳ 
سنڌ جي تباهي ٿيندي وري ب انهي ڳالھ ت تي اچون ٿا ت جن شخصيتن 
سن لاءِ رٿ ولوڙيق آهي ۽ ضر ون مِندون ين آهن تن کي وساري 
ڇڏيون. هرگز ن, ويجهيون برک شخصتيون, علام آءِ آءِ تاضي, شيڂ 
عبدالمجيد سنڌي جي ايم سيد ۽ حيدر بخش جتوتي ۽ ٻين بزرگن لاءِ 
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سنڌ جي نوجوانن کي هميشہ احثرام هئڻ گهرجي. مگر ساڳي وتت 
جيڪي ڪجه هن بزرگن ۽ سنڌ دوسخن چيو ۾ ڪيو اُهو الهام نہ 
آهي ۽ نہ سڀ ڪنهن ڳالهہ جيڪا هنن چئي تنهن کي بنا سوچ جي 
چهٽي وڃجي. زماني جي تبديلي جي رفتار نهايت تيز آهي, نيون 
حالتون پيدا ٿين ٿيون ۽ اهو فڪر جو ڪلهھ صحيح هو هميٿ لاءِ 
انهي کي صحيح سمجهڻ هڪ وڏي غلطي ٿيندي هونكن ب سنڌي ۾ 
هي عام چوڻي آهي تہ خطائون نبين کان پڻ ٿيون آهن ت پوءِ ٻين 
مفڪرن جي فڪر کي هميش لاءِ درست سمجهڻ وڏي غلطي آهي. 
انهن بزرگن سان هڪ شا آئرد جي حيثيت, هڪ دوست جي حيثيٍٿ, 
هڪ رفيق جي حيثيت ۾ رفاقت رهي آهي. مسٽر جي ايم سيد ۾ 
ڪامريڊ حيدربخش جي ؽبتن پر ڪوبہ شڪ نٿو ڪري سگهي. نہ وري 
هن جي تربانين کي گهٽ سمجهي سگهجي ٿو مگر *يستائين سندن 
طرز عمل آهي, هن ٻنهي مصاحبن غلطيون ڪيون ۾ جن جو نتيجو اهو 
ٿو تہ سندين جي ڪاب تنظيم ن ت ئهي سگهي ۾ ت وري ڪا هاري 
نيڪ هي سگهي. انهي ٿو بت اهو آهي ات سندن لصر ضيح 
هو ۽ ٻيو ت ٻنهي صاحبن, نوجوانن ۽ ٻين رفيقن کي اڳتي وڌڻ نہ ڏنو ۾ 
--0 0 
کي هميش ردي جي ٽوڪري پراڇلائي ڇڏيو ويو جيڪي کين دماغ ۾ 
آيو اهو صحيح سمجهي. جذباڻي طرح عمل ڪئدا رهيا. مان خود بہ 
هڪ جذباتي ماڻهو هئس » مون تي ٻ اها همت آهي, مگر مان ڪڏهن 
ب ليڊر هئڻؿ جي دعويي ڪان ڪئي آهي 

انهي جو نتيجو اهو ٿٌيو جو اسان جي سموري عمر جو ڪم, چند 
نعرن رسٽي پنهنجي هوشياري سان, ڀٽي صاحٻ پنهنجي مٿي چڙهڻ 
لاءِ ڪم آندو مگر سنڌ ڪڪنهن ب صحيح بنياد تي بينل ث آهي ۽ هنن 
صاحبن جي ملطين ڪري ڪڏهن ب اهڙي اوڙاهھہ ۾ ڪري سگهجي ٿو 
جنهن جهڙو عذاب سنڌ ڪڪڏهن ب ن ڏٺوهجي. 
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کا 


سنڌ وارن کي سنڌ جي بهتري خاطر پاڪستان اندر سو 
گھرجي ۽ اهڙو عمل اختيار ڪرڻ گھرجي جو سنڌ ب بڇي ۽ پاڪستا 
ب سلامت رهي. 

عجب رنگ آهي, ڇا لکي ڇا لکجي. اکين مان رت جا ڳوڙها 
روٿئجن, ڪڏهن ت دل چوي ٿي تہ جيترو موت جلدي اچي ايٿرو چڱو 
اسان شاگردي واري جي زماني ۾ علامہ آءِ آءِ قاضي ۽ علامہ عنايت الله 
مشرقي جي صحبت ۾ رهياسين, علام آءِ آءِ قاضي ڦاٽل ڪپڙا, تن کي 
چتيون هڻي پائيندو هو. وائيس چانسلري جي عهدي تي مقرر ٿي.و 
ڪڏهن ڪار نہ ورتائين, وڪٽوريا گاڏي تي صبح جو ايندو هو ۽ شام 
جي وقت واپس گهر ويندو هو سندس گهر مان رتي سون جي ب ڪا نہ 
نڪٽي. علامہ عنابيت الله ڂخاڪسار تحريڪ شروع ڪئي. خدمت خلق 
جي وڏي ۾ وڏي هدايت هوندي هڪي ۽ عبادت هوندي هڪي. سادگي 
ايتري جو علامہہ عنايت اه پاڻ اسان وانگر خيمي ۾ هيٺ پٽ تي 
سمهندو هو. اڄ ڪهڙي هوا لڳي, جو شاگرد اهي ڪمر ٿا ڪن جو ڏسيو 
اکيون ڳوڙهن سان ڀرجيو وڃن, چوريون ڪرڻ, ڌاڙا هڻڻ, ڦريون ڪرڻ, 
گاڏين ۾ زوري فرسٽ ڪلاس ۾ چڙهي بنا ڀاڙي ٻين مسافرن کي لاهي 
مسافريون ڪرڻ. بسون بيهاري ان ۾ زوري چڙهڻ., هار پاتي موٽرن ۾ 
چڙهي نمرا هڻڻ, سادگيءَ جي ت بوءِ ب ڪانهي, مگر عياشي ايڏي وڌي 
وٿي آهي جو شاگرد پڙهن ئي ڪون, وتن هوٽلون گهمندا, مزا ماڻيندا. 
آخر هيءَ آهي اسان جو نوجوان نسل, سڀاڻي ڪيئن هيءَ آزادي برقرار 
رکي سگهندو ۽ سننڌ جو ڪهڙو حال ٿيندو؟ 

جن ب ملڪن یا قومن, هيرا تہ پيدا ڪيا مگر انهن جي پرسخش 
ڪان ڪئي ۽ نہ وري انهن جي راين ۽ فيصلن کي لوح قلہ سمجهي 
هميش لاءِ اکين تي رکي ڇڏيو. انگريز قوم ۾ ايتري تہ صلاحيت هئي 
جو چرچل جهڙي انگريز هيري کي اليڪشن ۾ شڪست ڏٿي 
لبريازتي ۽ اتتلي کي طاثتٹي اد 


ٌ 
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جن ب قومن فڪر کي رهبر ڪري ورتو اهي تي اڳتىي وڌيرن ۽ 
وڌنديون رهن ٿيون. فڪر خود هڪ اها ڳڻ ڳوت آهي. اها سوچ آهي 
جا گهن خيالن ۽ تجزين کان پوءِ ڪا شڪل وئي ٿي ۽ انهي ۾ مخالف 
۽ موافق ڪردارن, خيالن جو وڏو اٿر رهي ٿو ۽ اهو فڪر هميش زماني 
سان تبديل ٿيندو رهي ٿو سنڌ جي ماڻهن جي بهتري انهي ۾ آهي تہ 
دنيا ۾ تبديلين سان ۽ نکين نکين ماحول موافق, فڪر ب تبديل ٿكي ۽ 
پوءِ ان تي عمل ڪيو وڃي. ماضي حال ۽ مستقبل ٽنهي کي اڳيان رکڻ 
گهرجي جيئن ت جو اڄ حال آهي, سڇاڻي ماضي ٿي پوندي جو مستقبل 
آهي سو سڀاڻي حال ٿي پوند.و جيئن وقت تبديل ٿيندو رهي ٿو 
صحيح فڪر اهو آهي جو ماضي., حال ۽ مستقبل ٽنهي تي اڏيل هجي 
تنهھن ڪري فقط ماضي نظر ۾ رکي روٿيندو رهجي يا حال تي مست ٿي 
ماضي. مستقبل کي ڀلجي وڃجي. تنهن ڪري جي ايہ سيد هجي. 
ڪامريڊ حيدر بخش جتوثي هجي., مان هجان يا ڪو ٻيو اهي سڀ 
تصا ٿوري وقت پر پراڻا ٿيڻ وارا آهن +]تالڻ اچ سويؽ, جا اڄ کڻي 
صضم داهجس محر القا عيت: لاءِ ضتحيخ اتين٬ك‏ تي سگهي. زماتو 
”007909070 

(ڪتاب ”منهنجو سفر“ تصنيف قاضي فيض محمد تان ورتل) 
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جي ايم سيد ۽ سندس نظريا 


ڪراچي کان هڪ سو سٺ ميل ڏور سنڌ صوبي جي اوله ۾ نون 
لکن کان وڌيڪ آبادي تي مشتمل ضلع دادو جي هڪ تعلقي ”سن“ ۾ 

سنڌ ۾ 1972ع جي ”لسائي جهڳڙن“ کان پوءِ هو پنهنجي رهائش 
گاه ۾ نظربئد آهي. پران جي باوجود ساڻس ملاڻات تي ڪائي پابندي 
ن آهي. سندس پارٽي جا ڪارڪن, تعليمي ادارن جا شاگرد, ملڪي 
توڙي غير ملڪي صحافي ۽ سنگت ساٿ وارا ساڻس آزاد نموني سان 
ملندا رهندا آهن. سئا. ۾ پيپلزپارٽي ۾ ايم آر ڊي جي طرفان بلدياتي 
چونڊن جي بائڪاٽ کان پوءِ ”سن يونين ڪائونسل“ اها واحد يونين 
چونڊيا ويا هڪا ۾ ڪائي جاءِ خالي نہ ڇڏي وئي هكڪي. ان جو سبٻ اهو 
ٻڌايو ويو تہ مسٽر جي ايم سيد ايم آر ڊي ۾ سندس تحريڪ جي 
پنهنجي هڪ بيان ۾ چيو هو تہ ”مونکي ايہ ار ڊي جي ٽنهي مقصدن 
”پاڪستان کي تقسيم ڪرڻ واري نظريبي تي پنهتنجو نصب العين 
مقرر ڪن ت پوءِ هو ۽ سندس واسطيدار سندن تحريڪ سان ساٿ ڏيڻ 
علي ڀٽي مرحوہ بابت چوڻ آهي ت ”هو اقتدار پسند هو“. حالائڪہ 
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مسٽر جي ايم سيد 1972 ۾ سن ۾ پنهنجي سالگره جي موقعي تي 
مرحوم ڀٽي جي هٿن کي مضبوط ڪرڻ جو اعلان ڪيو هو سندس 
چوڻ آهي ت شيڂ مجيب الرحمان ڇهن نڪتن واري پروگرام جي 
اعلان کان پوءِ جڎهن ننڍن صوين جي حمايت حاصل ڪرڻ لا 
عبدالولي خان ڏانهن ويو هو تہ ولي خان کيس سخت نااميد ڪيو ۾ 
چيو هو تہ صوبي سرحد جي خوشحالي ٻين صوبن سان اتحاد ۾ شامل 
آهي ۽ ڇهن نڪتن تي عمل ڪرڻ جي صورت ۾ سرحد صوبو 
خوشحال نہ رهند.و مسٽر جي اي سيد بلوچستان جي سابق گورنر مير 
غوث بخش بزئجو کي ب سندس چوڻ مطابق ”ڀاڙي جو ٽٽو“ ڪوٺيو 
آهي. مسٽر جي اي سيد پنجاب جي شڪايت ڪندي چيو آهي ت 
3ع ۾ هو پهريون شخص هو جنهن ”پاڪستان جو ٺهراءُ“ سنڌ 
اسيمبلي ۾ منظوري لاءِ پيش ڪيو هو مگر پنجاب جي ڏاڍاين سندس 

چوڻ مطابق پاڪستان جي هڪ پرجوش حامي کي علحدگي پسند 
0 ايم آر ڊي جي تحريڪ سان ل”تعلقي جي اعلان جي باوجود 
تحريڪ جو اٿر سنڌ تائين محدود هجڻ ۽ ان ۾ تشدد پچ ڊاهہ وارين 
"99099099000 
حااصل ڪئي هڪي. ان دوران سندس باري ۾ اهو افواھ هليو هو تہ هو 
هندوستان ڏانهن لڏي ويو آهي. مسٽر جي اي سيد جي اثر سبب جيكي 
سنڌ اسٽوڊنٽ فيڊريشن مخڂتلف تعليمي ادارن, شهرن ۽ ڳوئن ۾ ڀتين 
تي پاڪستان جي خلاف ۽ ”سنڌدوديش“ جي حق ۾ نعرا ب لکيا هڪا. 
سنڌوديش جي قيام جي باري ۾ مسٽر جي ايم سيد جو چوڻ آهي تہ ”هو 
0000000090 
۽ کيس يقين آهي تہ جهڙي طرح ٻي عالمگير جنگ کانپوءِ پاڪستان 
ٺهيو هو ساڳڪي طرح ٽين عالمگير جنگ ب لڳندي ۽ ان جنگ جي 
نتيجي پر ”سنڌدوديش“ قاتمہ ٿي ويندو.“ 

6ع پر مسلم ليگ کان خارج ثيڂ كاڻ پوء۽ سر جي ايم يذ 
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تاريخ سان لڙندو رهيو آهي ۽ ان عمل کيس اڄ بلڪل اڪيلو ڪري 
ڇڏيو آهي. 1970ع جي عام چونڊن ۾ هن سن جي مختلف جاين تان 
”جيئي سن محاذ“ جا اميدوار بيهاريا ها مگر هن سميت ڪنهن هڪ 
کي ب ڪاميابي حاصل نہ ٿي سگهي هئي. پيپلزپارٽي جي اقتدار جو 
زمانو آيو تہ وڏن عهدن جي لالچ ۾ سندس ساٿي ۽ همدرد کيس جدائي 
جو داغ ڏيكي هليا ويا ۽۾ اڄ ڪله سندس زير اثر جيكي سنڌ اسٽوڊنٽ 
فيڊريشن تن حصن ۾ ورهايل آهي, جن مان ٻ گروپ ايم آر ڊي تحريڪ 
۾ شامل ٿيا هئا, جڏهن ت گل محمد جكراڻي جي زيرتيادت گروپ 
بدستور سندس نظريي تي عمل ڪندو رهيو. مگر ان ٽولي جو سنڌ جي 
نوجوان شاگردن ۾ ڪوئي خاص اثر نہ آهي. مسٽر جي ايمر سيد هيدكر 
سيڪولر ا(لادين) نظرين رکڻ وارو هڪ انتهاپسند قوم پرست ۾ 
پاڪستان جي مخالف سياستدان جي حيثيت سان مشهور آهي. مگر 
پنهنجي پنجاه سالن واري سرگرم سياسي زندگي ۾ هن ڪيئي نظريا 
اختيار ڪيا آهن. سندس رنگين مزاجي جو اندازو ان ڳاله مان لڳائي 
سگهجي ٿ وت اڄ جي سيڪولر جي اي سيد پنهنجي سياسي زندگي جو 
آغاز خلافت تحريڪ ذريعي ڪيو هو. ان وقت جو هيءُ نروجوان ”سن“ 
مان سفر ڪري لاڙڪاڻہ پهتو هو ۽ خلافت ڪانفرنس ۾ شرڪت 
ڪي هئي جنهن ۾ مولانا ابوالڪلام آزاد ۽ مولانا شوڪت علي ب 
شريڪ ٿيا هئا. هن ڪانفرنس کان هو ايحري قدر متاثر ٿيو هو جو پوءِ 
حڪوميت جي سموري دٻاءُ جي باوجود هن پنهنجي ڳوٺ سن پر ب خلافت 
عبدالمجيد سنڌي ڊاڪٽر شيځ نور محمد ۽ ٻين مك مسلمان اڳواڻن 
شرڪت ڪئي هئي ۾ پسگردائي جا هزارين مسلمان ان ۾ شامل ٿيا 
هکا. اهڙي طرح سڄِي خلافت تحريڪ دوران هو هڪ سرگرم ۽ پرجوش 
مسلم نوجوان جي حيثيت سان ان ۾ شريڪ رهي.و ان کان اڳ ۾ 
9ع رهن مسلمان جي ڀلاتي ۽ غلط رسمن جي خلاف جدوجهد لاءِ 
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”المسلمين“ نالي هڪ تنظيم ٻ قائمر ڪكي هئي. 1929ع ۾ راءِ بهادر 
شيوارام جهڙي بااثر ۾ سرماي دار ماڻهو کي شخڪست ڏيڻ کان پوء 
ڪراچي ڊسٽرڪٽ بورڊ جو چيئرمين چونڊيو ويو ۾ ان حيثيت سان 

ان اڪ ال اخ وگ اه 
ان مقصد لاءِ هن ڪراچي پر پنهنجي بنگلي تي مالدار مسلمانن جو 
هڪ اجلاس سڏايو هو جنهن ۾ تمام گهٽ ماڻهو شريڪ ٿيا, تاهم 
اجلاس جي نٿتيجي ۾ هڪ ڪاميٽي ترتيب ڏئي وٿي. جنهن جو 
چيئرمين حاجي عبدالله هارون ۾ سيڪريٽري جي ايم سيد مقرر ٿيا. 
اجلاس پر سر شاهنوار ڀٽو محمد ايوب کهڙو ۽ قاضي عبدالرحمان ب 
ريڪ ٿا هتا.بقد اخ الات جن خراپ الخ اياشن 
احڪامن جي تباهي تي جي ايہ سيد جي جذبات جواندازوان خطمان 
ب لڳائي سگهجي ٿو جيڪو 1930ع ۾ روزان ”الوحيد ۽ ٻين اخبارن ۾ 
شايع ٿيو هي جنهن ۾ هن لکيو هو ت اڄ ڪله اسلامي نظام نہ هئڻ سبب 
عام ماڻهن جو مذهب سان ناتو ختم ٿيندو ٿو وڃي ۽ جيڪڏهن اُن جو 
ڪو تدارڪ نہ ڪيو ويو ت پوءِ مغرب کان ايندڙ هوائون باڻي رهيل 
مذهب جواحساس ۽ احترام ڂتمر ڪري ڇڏينديون ۽ جڏهن ب مسلمان 
اسلام جي اعليٰ اصولن کان پري ٿيندا, انهن جي قومي زندگي ختم ٿي 
ويندي ماڻهو روحانيت جي بدران ماديت ڏانهن مائل آهن. ڪيترن ملن 
مولوين فرثي بازيءَ جون ديواريون کڙيون ڪري مذهب کي رانديڪو 
بنائي ڇڏيو آهي. شڪر آهي جو سنڌ جي هر ننڍي وڏي ڳوٺ ِ 
مسجدون موجود آهن. مگر ڏک جهڙي ڳاله آهي جو عام مسلمانن کي 
ٻانگ جي معنيل بہ ن ٿي اج چي. اهي ماڻهو ٺيڪ طرح نماز ادا ڪرڻ ۾ 
صحيح ڪلمي پڙهڻ کان ن ب بي خبر آهن. جڏهن اسان جي مذهبي 
معلومات جي اها حالت آهي ت پوءِ ان حياتيءَ کي فضول ۽ بي ڪار نہ 
چيو وڃي ت ٻيو ڇا چيو وڃي؟ ان صورتحال جي حل لاءِ منهنجي ذهن ۾ 
اها تجويز آهي ت مبلغن جي تياري لاءِ ڪراچي ۾ هڪ تربيتي اسڪول 
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قائمر ڪيو وڃي جنهن پر تربيت جي لاءِ تمام وڏا عالہ ۽ سياست جا 
ماهر استاد طور مقرر ڪيا وڃن. هن اسڪول مان سال جي ٽريننگ 
مڪمل ڪيل ماڻهن کي سنڌ جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ پکيڙيو وڃي ۽ انهن 
کي مسجدن ۾ مقرر ڪيو وڃي. اميد آهي ت اهڙي طرح ٽن چئن سالن ۾ 
موجوده صورتحال کي بهتر بڻائي سگهجي ٿو 

اق ال لان ڪن 
اصلاح لاءِ سندس جذبات جو اندازو لڳائڻ کان پوءِ قيام پاڪستان لاءِ 
سندس دلچسپي جواندازوان تقرير مان لڳائي سگهجي ٿو جيڪا هن 
0 مارچ 1943ع تي سنڌ اسيمبلي ۾ ”پاڪستان جو نهراُ“ پيش 
ڪندي ڪئي هئي. جوش ۾ جذبي سان ڀريل ان تقرير ۾ هن قيام 
پاڪستان جي اهميت تي انتهاتي مدلل انداز ۾ زور ڏيندي چيو هو تہ 
هندوستان ۾ جيڪڏهن 30 ڪروڙ هندو حڪومت جي واڳ 
سنڀاليندا تہ 10 ڪروڙ مسلمانن جي ڪهڙي حالت ٿيندي؟ هن وتت 
جڎڏهن ت اهي مذهبي گروهہ سياسي قوت کي حاصل ڪرڻ لاءِ مقابلو 
ڪري رهيا آهن. ان لاءِ ٻ طريقا موجود آهن. هڪ اهو ت وڏو مذهبي 
گروه ننڍي مذهبي گروهھہ کي هضم ڪري ڇڏي يا ٻنهي ٽولن کي 
جداگان نموني وڌڻ ويجهڻ جا موقعا موجود ڪري ڏنا وڃن ڪجه 
ماڻهو اهو دليل ڏين ٿا تہ مسلعر اڪثريت وارن صوين جا ماڻهو مالي 
طرح پاڻ ڀرا ن هئڻ ڪري آزدي کان پوءِ ڪهڙي نموني ڪئن ترقي 
ڪندا, مگر اهو دليل ب قوم کي آزادي حاصل ڪرڻ کان روڪي ن ٿو 
سگهي. ڇا اڏرندڙ پکي داڻي پاڻي لاءِ جهنگ جي آزاد نضا ڇڎي ڪري 
پڃري ۾ رهڻ پسند ڪندا) هرگز نا اهڙي طرح ڪاٿي ب قوم ٻين جي 
محلاتن خاطر پنهنجون جهوپڙيون ڊاهڻ لاءِ تيار ن ٿيندي ڇا 
افغانستان پنهنجي آزادي کان دسخبردار ٿي ڪري هندوستان جي 
خوشحالي مان نائدي پرائڻ واسطي ان رضم ٿيڻ لاءِ تيار آهي؟ ان جو 
مخعصر جواب آهي ت ”نا“ ان ڪري پاڪستان لاءِ اتختصادي 
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ڪمزوري وارو بهانو پيدا ڪرڻ غلط ڳاله آهي. مون کي اميد آهي تہ 
هندو ڀائيبند, جن آزادي لاءِ هر قسم جون قربانيون ڏئيون آهن, اهي 
ملڪ جي لاءِ موجوده حالتن کي سامهون رکندي مسلمہ ليگ جي لاهور 
واري جلسي جي ٺهراءَ مطابق مسلمائن کي پنهنتجي اڪثريت وارن 
صوبن ۾ حڪومت واري اصول کي تسليہ ڪندا, اهڙي طرح 
هندوسختان جي سياست کي درست ڪري آزادي حاصل ڪرڻ لاءِ 
رستو هموارٿي ويند وو 

ان تقرير ۾ جي اير سيد چيو هو تہ جيڪڏهن اسان جو مقصد 
هڪ ترقي يافحہ آزاد ۾ مححد قوم جو تصور پيدا ڪرڻ آهي ت ان جو 
بهٽر طريقو اهو آهي ت هندن ۽ مسلمائن کي پنهنجن پنهنجن 
اڪثريتي جاگرافياڻي علائقن پر پنهنجي ثقافت, فلسفي ۽ روايتن کي 
سامهون رکي ڪري ترقي ڪرڻ لاءِ مناسب موقعا ۽ سهوليٽون ڏنيون 
وڃن. ڪوٿي ب عارضي قسم جو ايڪو ۽ زبردستي مڙهيل اتحاد اسان 
کي ڪنهن ب صورت ۾ قبول نہ آهي. بلڪ ردِعمل سيب اختلافن واري 
ديوار موڪري ٿي ويندي 

اسلامر ۾ تحريڪ پاڪستان بابت هيءَ ان ماڻهو جا خيالات 
آهن. جيڪو اڄ پنهنجي پاڪستان دشمني سبب ن صرف ملڪ اندر 
بلڪ ملڪ کان ٻاهر ب مشهوري رکي ٿو ۽ جيڪو پنهتجي ڪتاب 
”زنجيرن ۾ ٻڌل قوم“ ۾ لکي ٿو ”پاڪستان هعڪ عجيب شيءِ آهي. 
سنڌ, بلوچستان, پِخئونستان ۽ پنجاب وانگر پاڪستان فطري ملڪ نہ 
آهي. پاڪستان برصفير هند ۾ هندو سرمائيندارن, نوڪري وارن 
ملازمن, مسلمان جاگيردارن ۾ ڪارخانيدارن جي پاڻ ۾ اقتصادي 
اختلافن ۾ اقحدار جي حصمل لاءِ پڪڙ پڇا؟ لاءِ هتدوسخان کان آيل 
مهاجرن ۽ پنجابين جي سازش جي ڪري وجود ۾ آيو“. مسلمانن جي 
حالت زار تي ارمان ڪندڙ ۾ هندن جي ظلم ۽ ڏاڍ جي فرياد ٻڌائيندڙ. 
جي اي ضياد پنهكجي صتاب پر ”شندوديش ضِي فائر تيځ کان بدا 
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تفصيل ٻڌائيندي لکي آهي ت ”سندي ٻولي مان ناواتقف ڪنهن ب 
ماڻهو کي شهري حق ن دنا ويندا, ن وري انهن کي ووٽ جو حق حاصل 
هوندو. سمورو ڪاروبار, زمينون, بيٽڪون, دولت ۽ ملڪيت تي قيبضو 
ڪيو ويندو. ان دولت ۽ ملڪيت مان هندوستان کان ايندڙ سنڌ جي 
هندن کي ب حصو ڏنو ويند.و. راجا ڏهر جو پٽلو ڪراچي جي ويجهو 
بندرگاهھ تي کڙو ڪيو ويندو ۽ ان بندرگاه جو نالو ”راجا ڏاهر 
بندرگاهھ“ هوند.و سنڌ آزاد حڪومت جي پاليسي لاديثيت., سوشلزڙص 
جمهوريت ۽ قوم پرستي تي ميني هوندي“ 
جنهن اسلامي تعليمات کي رائج ڪرڻڂ ڪت 3 
۾ ”المسلمين“ نالي هڪ تنظيم قائمم ڪئي هئي, ان جي اهميت کان 
انڪار ڪندي هو پنهنجي ڪتاب ۾ لکي ٿو ”موجوده دور ۾ اسلامي 
نظائر امنلامي تانون اسلامي شريمت خ اسلامض نظرين سو نغاد تي تن 
نڻو سگهي. پوليس جي پريڊ, چورين جي ڳولا, جاسوسي ڪرڻ جا 
طريثقا, ٽريفڪ ڪئنٽرول ڪرڻ ۽ بندوق هلائڻ جو ڪر اسلامي نظام 
جي اصولن مطابق ڪهڙي طرح هلايو ويندو ريلوي نظام ۾ پٽڙيون 
ٺاهڻ. ريلوي اسٽيشنون تعمير ڪرڻ., انجخن جي نظرداري, ٽڪيٽن 
جي نظامر +17 0 يلان 
شريعمت ۾ ريلوي نظام (جو طريقش ڪار) تت ڪجه ب نہ آهي. اهڙي 
-ي 8-3 پراڻي شريعت ڪهڙي 
نموني ڪم اچي سگهي ٿي. ج جنگ پر ٽيڻٽڪون, بم, ..: 
طيارا, گن مشينون, راڪيٽ ۽ ميزاكل وغيره استعمال ٿين ٿا. صحيح 
اسلامي جنگ ت اٺن, گهوڙن, تلوارن, نيزن ۽ ڀالن سان لڙي ويندي آهي. 
ڇا جنرل مليٽري ڪائونسل ۾ ملان اسلامي شريعت مطابق جنگي 
احڪامر جاري ڪندا.“ ڪن ماڻهن جو خيال آهي تہ جي ايہ سيد 
هاڻي عمر جي ان حصي ۾ آهي جڎڏهن ما 9-99 جي 
يي 
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ڪري سندوديش چي الي ڪائي دکائي ڇڏي آهي جيڪا دونهون تہ 
ڏيندي رهي ٿي مگر ان ۾ ڀڙڪو کائي پڀڙ ٿيڻ جي لياقت موجود نہ 
آهي. سنڌ جي عوام ۾ ”احساس محرومي“ هن دکندڙ ڪائي لاءِ 
آڪسيجن جو ڪم ڏيكي رهي آهي. ان احساس محرومي ايم آر ڊي 
جي تحريڪ کي خوراڪ مهيا ڪئي ۽ پاڪستان جي ٽنهي صوبن 
جي خاموشي جي باوجود سند ۾ تحريڪڪ جي رفتار تيز هئي. ان 
'تحريڪ دوران غير سرڪاري اندازي مط بق ٻ سو ماڻهو قحل ٿيا ۽ 
هزارين ماڻهن کل خوشي سان جيل جون تعڪليفون ڪاٽيون. سند جي 
سياست ۾ڄي اي سيد ۽ سندس پوئلڳن جي اثر ن هکڻ جي با وجودان 
ڳالھ کان انڪار نڻو ڪري سگهي ت اي آر ڊي جي تحريڪ فيصل 
آباد جو گهنتا گهر بڻجڻ جي باوجود ب سنڌ جي عوامہ جي احساس 
محروميٰ کين غلام مصطفيٰ جتوئي جي اثر کان ڪڍي ڪري( ڪجه 
وقت لاءا جي ايم سيد ۾ سندس پوئلڳن جي اثر ۾ آند.و اسان لاءِ انهن 
حالحن جو جائزو وٺڻ ٻ تمامر ضروري آهي جن جي ڪري سنڌ ۾ منفي 
قوم پرستي واري سوچ رکندڙ ماڻهن سنڌ جي ماڻهن ۾ نفرتن جي ٻج 
چٽڂ جي ڪوشش ڪئي, تان جو 1972 ع جي ”لسائي فسادن“ ۾ 57 
قيمتي جانيون ضايع ٿيون ۽ اربن رين جي ملڪيت تباه ٿي. 
6ع جي چونڊن ۾ ”مسلمہ ليگ“ جي اسيدوار مرحوم قاضي اڪبر 
کان شڪست کاٿڻ کان پوءِ جي ايہ سيد ۽ سندس ساٿي ان موقعي 
جض تا اهٿااڻڊ ڪهڑي نموني مد ڪي اعؤاهر کي تتين قا ٿيل بلڪ 
پاڪستان جي خلاف ڀڙڪايو وڃي. مئي سن 19468 ع ۾ ڪراچي کي 
سنڌد کان الئڳ ڪري مرڪز جي حوالي ڪڪرڻ تي انهن کي بهانو هٿ 
اچي وي.. 1] ڃون 1948ع تي سنڌ مسلمہ ليگ جي ڪائونسل ان 
نفيصلي جي خلاف هڪ ٺهراءُ ب پامس ڪيو. پاڪستان جي دستور ساز 
اسيمبلي جي ان فيصلي کي سنڌ جي حدن گهتائڻ جي سازش سان 
تعبير ڪيو ويو ۽ زبردست ردِعمل جو اظهار ڪيو ويو سد جي عوام ۾ 
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نفرت پکيڙڻ لاءِ ”ڪليمن جي مسئلي“ کي پڻ استعمال ڪيو ويو 
57عع ۾ سند اسمبلي اهو ٺهراءِ پاس ڪيو هو ت سند ۾ مسلمانن 
جون هندن وٽ گروي رکيل زمينون اصل مالڪن کي موٽائي ڏنيون 
وڃن, مگر مرڪڙ سنڌ اسيمبلي جو اهو ٺهراءُ قبول نہ ڪي حالائتڪ 
پنجاب ۾ ان قانون تي مڪمل طرح عمل ٿي.و سيٽلمينٽ جي قانون ۾ 
هڪ شق اها ب رکي وئي ‏ اها جاءِ جنهن جي قيمت ڏهن هزار رپين 
کان وڌيڪ هجي. اها ڪنهن مقامي ماڻهو کي ن ڏئي ويندي ڪليمن 
جي ان ورهاست ۾ اهڙي ت ٿڦرلٽ ٿي, ---------- 
مقامي ماڻهن سان ڪليمن جي معاملي ۾ حق تلفي انهن ۾م 
محرومي کي جنم ڏنوو ان دور جي وزير آباد -.-- 
اعظم خان کي ان صورتحال تي بيان ب جاري ڪرڻو پيو ت ڪليم جي 
دعويدارن ۾ هڪ اهڙو ٽولو موجود آهي جيڪو پنهنجا ڪوڙا ڪليم 
واپس وٺڻ لاءِ تيار نہ آهي اهڙن ماڻهن جي خلاف ڪاروائي ڪئي 
ويندي ان دور ۾ ڏاكخي حصي پر هڪ ڪروڙ ٽيهن لکن رپين جي غير 
تانوني جائداد جو پٽو پڻ لڳايو ويو. ان صورتحال مقامي ماڻهن جي 
ذهنن ۾ منفي اٿرن کي جنم ڏنو سند ۾ علاقائي قوم پرستي جي 
تحريڪ کي هٿي ڏيڻ جو هڪ اهم سبب ”ون يونٽ“ جو تائم ٿيڻ پڻ 
هو. 1955ع ۾ ون يونٽ جي وقت سنڌ جي وزيراعليٰ عبدالستار 
پيرزادي کي اسيمبلي ۾ اڪثريت -) هئي. هن ون يونٽ جي 
”..:---99 ڪيو ويو سند اس يمبلي 
جي اسپيڪر مير غلام علي ٽلپر کي گرفحار ڪري ريگستاني علائقي 
مٺي نيو ويو ۽ جيل ۾ ذهني ايذاء ڏنا ويا. ون يونٽ جي نٿيجڄي ۾ سند 
جي تعليم يان نوجوانن جي محرومين جو انداڙو ان ڳاله مان لڳائي 
سگهجي ٿو ت سنڌ جي ايس پين ۽ ڊپٽتي ڪمشٽرن ۾ ورلي ڪي 
مقامي ماڻهو شامل هڪا, اها ساڳي صورتحال ٻين کاتن ۾ پڻڂ هئي. ون 
نرؿت جڻي قائم ټيڈ ماڻ تو ضرزبات ذاڻالج ڪت اهر زانهن بمغفا 
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ٿيڂ جي ڪَري ڪيترا سنڌي ملازم پنهنجي نوڪري جاري نہ رکي 
سگهيا ۽ لاهور ۾ نوڪرين تان استمفائون ڏيئي گهر واپس هليا آيا. 
نوڪرين کان محروم انهن نوجوانن ان مسكلي کي بنياد بٹائي ڪري 
پنجاب جي خلاف زبردست پروپيگننڊا ڪئي, جنهن ڪري نفرت عام 
ٿي ويئي. سنڌ جي عوام جي ان ردِعما_ کي سامهون رکندي غلام 
مصطفيٰ ڀرڳڙي 19 سيپٽمبر 1957ع تي مغربي پاڪستان اسيمبلي 
۾ ون بيونٽ ي ختمر ڪرڻ جو ٺهراءُ پيش ڪيس جيڪو ٽي سواسيميلي 
ميمبرن مان 296 ميمبرن جي اڪثريت سان پاس ٿيو. مگران کان پوءِ 
آڪٽومبر 1958ع ۾ مارشل لا لاڳو ڪيو ويو جنهن جي نتيجي ۾ 
جنرل محمد آيوب 1 برسرِ اتتدار ٿي.و. مارشلا جو هڪ سبب ون 
يونٽ جو تحفظ پڻ بيان ڪيو وڃي ٿو جنرل ايوب خان مرحوم 
پنهنجي ڪتاب اڪ “پر لکيو آهي تہ ”هو ون يونٽ 
جي بائين مان هڪ آهي.“ سن ۾ علحدگي پسندن جي لاءِ زبان جو 
مسئلو پئ مددگار ثابت ٿيو آهي. مرحومرايوب خان 1961ع ۾ تعليمي 
سڌاري لاءِ هڪ ڪميشن قائمر ڪي هئي. جنهن 1962ع ۾ پنهنجون 
سفارشون پيش هيون. انهن سفارشن ۾ سنڌي زبان جي باري ۾ فيصلو 
ڏنو ويو تہ ان کي نصاب ۾ ڏنل حيثيٹ غير ضروري آهي ۽ آٿنده ان 

جي اڳلي حيثيت ختمہم ڪري صرف ڇهين جماعت تائين ان کي 
90000 ان سان گڏ اهو فيصلو پڻ ڏنو ويو ت سنڌي 
شاگردن لاءِ ٿين کان ڇهين جماعت تائين اردو ۾ سنڌي زبان ۾ تعليمہِ 
ضروري آهي. ڇهين جماعت کان پوءِ کين اردو ۾ تعليم حاصل ڪرڻي 
پوندي اهڙي طرح سنڌي زبان کي مئترڪ مان گهٽائي ڪري صرف 
ڇهين جماعت تاٿين لازمي مقرر ڪيو ويو. ڪميشن جي فيصلي اچڻ 
سان ٿي سنڌ جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ احتجاجن جو سلسلو شروع ٿي ويو 
سنڌ ۾ بلوچستان سان واسطو رکندڙ مغربي پاڪستان جي اسميلي 
ميمبرن گڏيل بيان جاري ڪيو ۽ 9 نومبر 1962ع تي سڄي سنڌ ۾ 
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سندي زبان جو ڏينهن“ ملهايو ويو اسيمبلي جي ميمبرن ۽ سنڌ جي 
اهمر شخصيتن مخدومہ محمد زمان طالب الموليل, غلام مصطفيٰ 
جحوئي, پير غلامہ رسول شاهھ جيلائي, غلام محمد وساڻ, شيخ 
عبدالمجيد سندي, محمود الحق عثماني, محمود علي (نيپ مشرقي 
باڪنجا را مجنمد هاشتر كڏبن روخ تا يت آت: 
الدين, مسبح الرحمان, نواب خير بخش مري, شير محمد مري, محمد 
ايوب کهڙو قاضي فضل ال مولا بخش سومرو ۽ آغا غلام نبي پٺاڻ 
پنهنجن صحين سان هڪ بيان جاري ڪيس جنهن ۾ چيو ويو تہ 
”سنڌي زبان گذريل اڍائي سو سالن کان پرائمري ۽ ثانوي سطح تائين 
تعليمي ذريعو رهي آهي ۽ گذريل ويهن سالن کان بي اي تائين 
امتحاني ذريعي جي حيثيت سان هلندي آئي آهي. ڪميشن جو اهو 
فيصلو سنڌي زبان سان تمامہ وڏي بي انصافي آهي. ان ڪري اسان 
مطالبو ٿا ڪريون ت ان فيصلي کي هڪدم واپس ورتو وڃي. ممتاز 
ماهر تانون اي ڪي بروهي, شيڂ ايان پيرزاده عبدالستار ۽ ٻين 
شخصيتن پڻ ڪميشن جي ان فيصلي تي انهي قسم جي ردِعمل جو 
اظهار ڪيو. اخبارن ان جي مخالفت ۾ سخت اداريا لکيا. مسئلي جي 
نزاڪت جواندازوان ڳاله مان لڳائي سگهجي ٿو جو ڪميشن جي ان 
فيصلي سردار علي شاه اي ڪي بروهي ۾ شيخ اياز جهڙن نظرياڻتي 
مخالفن کي هڪ ٿي پليٽ فارم تي آڻي ڪٺو ڪيو سنڌ جي نوجوانن 
محسوس ڪيو ت سندن زبان کي خڂتمر ڪيو ٿو وڃي ۽ اهڙي نموني 
علاثقائي قوميت جي علمبردارن کي نفرت پکڃيڙڻ جو هڪ سونهري 
موتعو هٿ اچي ويو ڪميشن جنهن مفروضي ۽ بيروني ملڪن جي 
مثالن کي سامهون رکندي اهو فيصلو ڪيو هي ان جو اطلاق سنڌي 
ٻوليءَ تي نہ پئي ٿي سگهي.و سنڌي ٻولي هڪ ترڻي يافت ٻولي آهي 
جنهن کي پنهنجو رسم الخط آهي. جنهن ۾ ٻين ٻولين کي سمائڻ جي 
لياقت موجود آهي. هڪ اندازي مطابق سنڌي زبان پراڍائي هزار ‏ 
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۽ ٻ هزار فارسي جا لفظ شامل آهن. 

انگريزي زبان وانگر ان پ۾ ٻہ هڪ شيءِ جا ڪيئي نالا آهن. مثال 
طور اٺ لاءِ تيرهن ۽ مڇيءَ لاءِ سوا سو نالا آهن. ان صورت ۾ ڪميشن 
جو سندي زبان بابت اهو فيصلو سراسر غلط ۽ بي انصافي تي مبني هو 
ان جي خلاف ردعمل جو پيدا ٿيڻ ت بلڪل يقيني ڳالھ هئي 

سنڌ ۾ قومپرسٽتي جي تحريڪ کي ترتي ڏيارڻ ۾ زمين جي 
مسكلي کي ب چڱو خاصو دخل آهي. صوبي جي عوام کي شڪايت 
آهي ت انهن جي علائقي جي هزارين ايڪڙ زمين پنجاب ۾ ٻاهران آيل 
ماڻهن کي الاٽ ڪري ڏني وٿي. سند جي ٽن بکراجن: سکر بكراج, گڊو 

۾ ڪوٽڙي بئراج جي مڪمل ٿيڻ کان پوءِ لکين ايڪڙ زمين 
آباديءَ لائق ٿي, مگر بكراجن جي تعمير تي ٿيل خرچ حڪومت زمين 
کي وڪرو ڪري حاصل ڪرڻ چاهي پئي. سند جا هاري جاگيرداري 
نظام جي چنبي ۾ هئڻ ۽ پنهنجي غريبي سبب ان زمين خريد ڪرڻ 

کان بي وس هڪا. ان سلسلي ۾ سنڌ جي هڪ سابق وزير تاضي محمد 

اڪپر جو چوڻڂ آهي تہ ”انگريز جي حڪومت دوران جڎڏهن سکر 
بکراج جي تعمير جو منصويو تيار ٿيو جنهن سان 35 لک ايڪڙ زمين 
آبادٿيڻي هئي. ان وقت اهو مسئلو پيدا ٿيو تہ ان زمين کي خريد ڪرڻ 
لاءِ سندين وٽ پڪسو ڪٿان اچي؟ آل انڊيا گورنمنٽ سکر بڪراج جي 
تعمير لاءِ سنادن حڪومت کي 25 ڪروڙ روپيا ان شرط تي قرض ڏنا هڪا 
تہ زمين وڪرو ڪري قرض واپس ڪيو وڃي. آخرڪار پنجاب جا 
ماڻهو آيا ۽ انهن زمين خريد ڪئي. تاهہ ان عمل جا معاشي ڪارڻ 
ڪهڙا ب هجن. عدل ۽ انصاف جي تقاضا اها هڪي ت۔ سند جون زمينون 
هخان جي رهاڪن کي ڏنيون وڃن ها. ان کان پوءِ باقي بچيل زمين ٻين 
صوبن جي عوام ۾ ورهائي وڃي ها, جيڪڏهن ايكن ڪيو وڃي ها ت اڄ 
ان منفي پروپيگنڊا ۾ ايٽري تيزي ن هجي ها. 

سنڌ ۾ زراعت ۾ راهڪي سنڌونديءَ جي پاڻي تي تمام گهڱو مدار 
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رکي ٿي. مگر هندوستان سان ٿيندڙ”سنڌ طاس معاهدي“ راهڪيء لاءِ 
پاڻي جي سخت کوٽ پيدا ڪئي. پاڪستان جي تائہ ٿيڻ کان پوءِ 
هندوستان اهو مطالبو شروع ڪري ڏنو هو تہ پاڪستان کي سيراب 
ڪندڙدرياءِ جيئن تہ سندس سرزمين مان نڪري رهيا آهن, ان ڪري 
هندوستان جو انهن مٿان هميش وارو حق آهي ۽ هو پاڪستان جو پاڻي 
بند ڪري ڇڎيندو. پنهنجي ان دعوي جي آڌار تي 0 عع ز 
هندوستان ان وقت جي حڪمرانن سان هڪ معاهدي ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ٿي ويو. 18 سيپٽمبر 1900ع تي ٿيندڙ ان معاهدي تي 
هندوستان جي طرف کان جواهر لال نهرو ۽ پاڪستان جي طرف کان 
صدر محمد ايوب خان کان سواءِ عالمي بينڪ جي صدر صحيون 
ڪيون. مماهدي جي شرطن مطابق ڏهن سالن کان پوءِاپريل 1970ع ۾ 
پاڪستان جي ٽن اوڀر وارن دريائن ستلج, راوي ۽ بياس جو پاڻي 
هندستان لاءِ مخصوص ڪيو ويو جڎهن ت پاڪستان جي باقي ٽن 
دريائن: سنڌوندي, جهلہ ۾ چناب جي باري ۾ راهو طي ٿيو ت هندوستان 
انهن درياكن جو پاڻي مقبوضہ ڪشمير ۽ مشرقي پنجاب ۾ استعمال 
ڪرڻ جو حق رکي ٿو ان کان علاوه ڏهن سالن جي عرصي ۾ 
پاڪستان بچت پاڻي جمع ڪرڻ لاءِ جهلہ نديءَ تي منگلا وٽ ۾ 
سنڌو ندي جو واڌارو پاڻي جمع ڪرڻ لاءِ تربيلا بند تعمير ڪندو ان 
ڪم لاءِ عالمي بيتڪ هڪ فنڊ قائمر ڪي جنهن ۾ آمريڪا. برطائي 
۾ مقربي جرمتي منگلا بند جي لاءِ ٽي ارب 88 ڪروڙ 75 لک روپيا ۽ 
تبلا بند لاءِ هڪ ارب 75 لک روبيا مددظطور ڏنا. سنڌ طاس مماهدي 
کان پوءِ پاڪستان کي ڇهن دريائن مان صرف ٽن آڌورن دريائن جو 
پاڻي ملڻ لڳي جنهن جي ڪري زراعت جي لاءِ پاڻي جي زبردست کوٽ 
پيدا ٿي پئي. ان تي قومپرستي جي علمبردارن کي ان پروپيگنڊا 
ڪرڻ جو موتعو ملي ويو ت سنڌ جو پاڻي پنجاب روڪي ڇڏيو آهي ۽ 
اهو تاثٿر ڏنو ويو تہ پنجاب سنڌ کي اقتصادي طرح تٻاھ ڪرطڂ جي 
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ڪوشش ڪري رهيو آهي. مٿين سٽن ۾ بيان ڪيل آهي ؼ٬۔‏ سبب 
هئا جن جي ڪري سنڌ ۾ جي اي سيد ۽ سندس پوٿلڳن کي خاص 
طرح نوجوان نسل ۾ متفي قوم پرستي جا جذبا پيدا ڪرڻ ۽ انهن کي 
برغلاٿڂ جو موقعو ملي ويو. 

(ورتل روزان جنگ ڪراچي مؤرخ 17 آڪٽوير 1983ع) 
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جي ايم سيد جو تاريخ کي فلط رنگ ۾ پيش ڪرڻ 


اڄ کان ڪجه سال اڳيرو هڪ شاگرد تنظيہ سان وابست هڪ 
ديندار ۽ باشمور نوجوان نالي عبدالياسط ميمڻ صاحب, پنهنجي 
ڪاليج جي نوجوان دوسخن ڏانهن دين اسلام جي خوبين بابٿ نڪر 
انگيز اصلاحي ۽ تبليفي مواد تي مشتمل هڪ خط موڪليو ه.. ان 
خط پ راگ ججي هر سياتدان جي اير تييد جن فنبي فڪر ِ 
محعلق ب هن پنهنجي خيالن جو اظهار ڪيو هو. خط جو اهو حصو 
سنڌ جي مسلمانن جي استفادي ۽ معلومات لاءِ هٽي درجم ڪڄي ٿو: 
| (مرتب ڪتاب هاذا) 








پيارا ڀاٿرو! 

مون کي سچ پچ ان وقت ٻي حد ڏک ۽ افسوس ٿيندو آهي جڏهن 
قوم پرست دوست اسلامہ کي گهٽ وڌ ڳالهائيندا آهن ۾ جتي ڪٿي هو 
اها ڳالھ عامر ڪندا وتن ٿا تہ اسلام جي تاريخ پر هميشہ ظلم ۾ ڏاڍ 
رهيو آهي. حالانڪ ان جو ن تہ هو ڪو عقلي دليل ڏين ٿا ۽ نہ تاريخي 
ثبوت. خود مسٽر جي ايہ سيد عربن جو نالو وٺي اسان جي نوجوانن کي 
پنهنجي ماضي کان ڪٽڻ ۽ اسلام کان بيزار ڪرڻ ۾ نهايت ٿي 
هوشياري سان ڪم ڪري رهيو آهي. 'أ ”جيئن ڏٺو آء مون“ مان آءٌ 
حوالو ن ٿو ڏيان ڇاڪاڻ ت اهو ڪتاب پراڻو لکيل آهي. پر جي ايم 
سيد پنهنجي تازي لکيل ڪتاب ”سندوءَ جي ساڃاه“ ۾ هڪ هند 


(1 ال يزل ءج ٌ >5 ٌ“ يه 5 د 
أڄاٹڻ گهرجي ت هن خط جي تحرير وقت جي ايم سيد زنده هو ۾ پنهنجي منفي 


1 “ ”َ ص 2 
فڪر تي سرگرمي سان ڪمر ڪري رهيو هو ہمرتب) 
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”ڇا قرآن مڪمل ڪتاب آهي, ن قرآن کي مڪمل ڪتاب 
سمجهڻ غلط آهي.“(344) 

ان طرح اڳتي لکي ٿو: 

”انهي طرح مسلمان قرآن کي حرف آخر تصور ڪن ٿا. حالاٽڪ 
درحقيقت دنيا ۾ حرف آڂر ڪائي چيز ٿي نٹي سگهي.“(صفحو 344) 

اڳڻي لکي ٿو: 

”ٻين مذهبن وانگر مسلمانن وٽ ب اها ڳالهھ راسخ ٿي وٿي آهي تہ 
شور 3 جن جن لن ظرندت بهٹزين ضابط حيانډ رکي ٿي؛پرماڻي 
اها ڳالھ غلط ۾ فرسوده ٿي ڇڪي آهي. پرمان چوندس ت شريمت جو 
اڪثر حصو معاشري جي تبديلي جي ڪري بيڪار ۽ منسوڂ ٿي 
چڪو آهي, اهڙي قسم جي شريعت کي ٻيهر زنده نہ ٿو ڪري 
سگهجي. ان ڪري اهڙي گفتگو ڪرڻ وارا مذهب کي مڪمل ضابط 
حيات سمجهڻ وارا يا تہ بيوقوف آهن يا هو پنهنجي مستقل مفاد کي 
تج ڪا ها ڳا + ڪت تت 3144] 

خليفن ۾ صحاب متعلق فرماتي ٿو 

”شروعاتي مسلمان خليفا جن کي خلفاءِ راشدين چيو ويندو آهي 
۾ جن جي دورِ حڪومت کي سونهري دور چيو ويندو آهي. انهن جي دورِ 
حڪومت پر جهاد ج جي نالي تي آزاد ملڪن کي عرب سامراج جو غلام 
بنايو ويو ۽ عربن جي حرص جي تڪميل لاءِ لکن ماڻهن کي تتل ڪرڻڂ 
جي روايت وڌي وي. انهن جي خوشحال ۽ زرخيز ملڪن تي قبضو 
ڪيو ويو ڄڻ ت هي سڀ انهن جي پيءَ ڏاڏي جي ملڪيت هئي ۽ 
يي 

پر انهن مفتوح علائقن جي ماڻهن کي پنهنجي دين تبديل ڪرڻ تي 

390 0 
انهن علمبردارن مذهب جي نالي تي انسانيت سوز حرڪتون ڪيون 


آه 331-350 

ملاحظ فرمايو ت مسٽر جي ايم سيد اسان جي پياري دين ۽ مذهب 
کي عرين جو نالو وٺي ڪيئن بدنام ڪري رهيو آهي. هو عربن کي 
اشيرو سڌي ثر يريش طرف هو صر تاريخ نزالو نٹو آڻي. 

حالاتڪ تاريخ شاهد آهي ت عرب (مسلمان) تمام رحمدل عادل 
۾ مساوات پسند هڪا. هنن دنيا کي تهذيب ۽ تمدن جا طور طريقا ٻڌايا. 
دنيا جي انسانن کي انسائن جي غلاميءَ مان ڪڍي خدا جي غلاميءَ ۾ ِ 
آندو 

مسلمانن ڪڏهن ب ڪنهن ملڪ سان هروڀرو جنگ ثہ ڪئي, 
ڪوتي ماڻهو اهڑو نبوت نڻو ڏئي سگهي۔ 

جيئن ت قران پاڪ ۾ الله تعاليٰ فرمايو آهي ت ”اسلامہ دين غالب 
ٿيڻ لاءِ آيو آهي“. ان ڪري مسلمانن جو اهو اصول هوندو هو ت هو 
ڪنهن ب ملڪ سان جنگ ڪرڻ وقت ٽي اصول سامهون رکندا هڪا. 

(1) يا ت ڪلمو پڙهي اسان جا ڀائر بڻجي وڃو (2) يا جزيو ڏيكي 
اسلامي حڪومت جا ذمي ٿي رهو (3) يا جنگ ڪري.و. 

مسلمانن جي جنگي اصولن ۾ عام شهرين جو تل عام ڪرڻ, 
تباهي مچائڻ, ٻين جي زمينن تي قبضو ڪرڻ, عورتن ۽ ٻارن کي تحل 
ڪرڻ بلڪل ممنوع آهي. (حالانحڪ توهان ڄاڻو ٿا ت فاتح قوم 
پنهنجي مفتوح قوم سان ڪهڙو سلوڪ ڪندي آهي.) 

مسلمانن جي اها پڻ روايت هڪي ت هو وڌ ۾ وڌ اها ڪوشش 
ڪندا هئا ت خونريزي گهٽ ٿكي ۽ ان کان علاوه ٻين قومن جي عمارتن 
تن اه 3 نڪا نهو باريي .يپ 
اهنڙي ڪا ب مسلمانن جي جنگ نٿي ملي, جنهن ۾ هنن اين ڪيو 
هجي ۽ ٻئي طرف مسلمانن جو اخلاق ۾ ڪردار سڻو هو ۽ خدا خوفي 
پڻ تمام گهڻي هئي. انهيءَ ڪري اڪثر ملڪن کي فتح ڪرڻ جي 
دوران انهن ملڪن جا ماڻهو پاڻ کي حڪومت جي بدران مسلمانن جي ْ 
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پناهھہ ۾ ڏيندا هڪئا ۾ ڪيترا ت ت پنهنجي حڪومت جي مقابلي ۾ ٿي 
ڪري مسلمانن جو ساٿ ڏيندا هڪا. 

جهڙيءَ طرح محمد بن قاسہ جڏهن سنڌ ۾ آيو هو تہ هن جو 
لشڪر فقط ٻارهن هزار هو جڏهن هو سنڌ جا ڪجه علائقا ثتح 
ڪندو ملتان پهٽو ت سندس لشڪر پنجاه هزار ٿي وي.و مان پڇان ٿو 
.هو 8 هزار ويڪ لشڪر ڪٿان آيو؟ ظاهر آهي ت هتان جا هندو 
مسلمان ٿيا. مان پڇان ٿو ڇو مسلمان ٿيا؟ ڇو هڪ لٽيري جي مدد 
ڪيائٿون ۽ نہ صرف مدد ڪياٿون پر پنهنجي حڪومت جي متقابلي ۾ 
اچي ويا. 

ڇو هڪ جابر ۾ ظالہ انسان جي محبت ۾ ايٽرو وڌي ويا جو 
جڎهن هن کي سلڃمان بن عبدالملڪ واپس گهرايو ت هن لاءِ سليمان 
سان وڙهڻ لاءِ تيار ٿي ويا. ڇو هڪ زاني ۽ بدمعاش جي مري وڃڻ کان 
پوءِ ان جي لاءِ روئڻ لڳا ۽ ان جون مورتون ٺاهي کيس پوڄڻ لڳا. آخر 
ڇو راجا ڏاهر جي ڌيءَ محمد بن قاسمہ جي اخلاق کان يترو متاثر ٿي 
جو هن سان ملاقات ڪرڻ لاءِ محمد بن قاسہہ کي بي حد ايلاز 
ڪيائين. آخر محمد بن قاسہ مجبور ٿي هن سان پردي جي اوٽ ۾ 
ملافقات ڪئي ۽ ڏاهر جي ڌيءَ پردي کي ڦاڙي محمد بن قاسمہ کي ڏسي 
ان جي شرم و حياءَ کان متاثر ٿي هن کي چوڻ لڳي تون ت ديوتا آهين. 
سچا ديوتا مان توکي پوڄڻ گهران ٿي. (محمد بن قاسم فوراً اکيون 
جهڪايون.) 

ڇا مسٽر جي اي سيد کان اهي ڳالهيون وسري وڃن ٿيون؟ ڇا 
ڪنهن ملڪ جا ماڻهو پنهنجي ئي ملڪ تي حملو ڪندڙن کي آڌرڀاءُ 
ڪري سگهن ٿا. ڇا ڪنهن لتيري ۽ جابر انسان جا ڪوئي بت ٺاهي 
ان کي پوڄي سگهي ٿو؟ 

ڇا مسلمانن جي عدل ۾ انصاف کان دنيا واقف ن آهي؟ مان 
توهان کي انهن خليفن (جن کي مستر جي اي سيد صاحب لٿيرو چوي 
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ٿو) جي انصاف جو فقط هڪ مثال بيان ڪريان ٿو: 

هڪ ڀيري حضرت عمر رض جي پٽ اٻو شحمہ کي سازش سان 
شراب پياريو ويو ۽ غلطيءَ ۾ ان زنا ڪري وڌي جيتوڻيڪ حضرت 
عمر رضہ خليفة المسلمين هجڻ جي حيثيت سان, پنهنجي پٽ تان اها 
سزا معاف ڪرائي سگهيو پکي ڇاڪاڻ ت سندس پٽ کي سازش سان 
شراب پياريو ويو ه.و پر دنيا حيرت ۾ پکجي وئي ۾ ڏسڻ وارا حيران ۾ 
دنگ رهجي ويا, جو حضرت عمر رضہ پنهنجي پياري پٽ کي پنهنجي 
هڻن سان سڀئي عام مسلمانن جي آڏو پورا سؤ ڪوڙّا هنيا ۾ سوڪوڙن 
لڳڻ کان پوءِ سندس پٽ وفات ڪري ويو. 

ڇا اهڙا عادل حڪمران ڪنهن سان ظلم ۾ ڏاڍ ڪري سگهن پيا؟ 
مسلمانن جي عدل, انصاف, اخلاق ۽ ڪردار جي مسلمانن تہ ڇا پر 
متعصب هندن ۽ عيسائي مؤرخن ب تعريف ڪئكي آهي. 

نيپولين بونا پارٽ جو چوڻ آهي ت حضرت عمر بآّْہ ايتري تہ 
انصاف سان حڪومت ڪئي. جو جيڪڎهن هو ڏه سال وڌيڪ زنده 
رهي ها تہ جيڪر دنيا تان هميش لاءِ ڪفر ۾ الحاد خٿم ٿي وڃي ها. 

مسٽر جي اي سيد, رسول بخش پليجو ۽ اهڙا ٻيا اسلام کان بيزار 
اڳواڻ تہ مسلمانن کي لٽيرو ۽ ظالہ قرار ڏين ٿا پر برٽرانڊ رسل جهڙو 
عيسائي مفڪر لکي ٿو ت: 

”مسلمان علم ادب جا پرستار, رحمدل ۽ بااخلاق هڪا. هو ڪنهن 
تي ب ظلم ڪرڻ پسند نہ ڪندا هڪا ۾ هو محبت ۽ اخوت سان هلندا 
هڪا.“ 

اسان جا اسلام کان غير واقف سنڌي (مسلمان) چون ٿا ت عرب 
مسلمائن ٻين ملڪن جي عورتن کي قبضي ۾ رکيو حالاٽڪ مسلمانن 
جي اخلاق ۾ ڪردار جي تعريف ۾ هڪ غير مسلم ۽ عظيم مغربي 
تاريخدان 71851001۱ گبن پنهنجي ڪتاب 01 1811 8110 0660[1106]) 
(1-111]0116 110111811 ”رومي سلطنت جوعروج وزوال“ ۾ لکي ٿو: 
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”عرب پنهنجي ۽ ٻين جي عورتن جو ڏاڍو خيال رکندا هئا. ڏاڙهين 
لاءِ ٻ ڏاڍا حساس هوندا هڪا ۾ انهي لاءِ نفرت اميز لفظ برداشت نہ 
ڪندا ها.“ 

هندو پاڪ جي وڏي هندو ڪميونسٽ ليڊر مسٽر ايم اين راءِ 
(140.ل1.[۱ب0) پنهنجي ڪتاب ”اسلاہ جو تاريخي ڪردار“ 
(011818111 01108[118016)]ه11]]) ۾ صفحي 11 تي لکي ٿو ت: 

”مسلمان حملي آورن کي هرهنڌ آجيان ڪيو ويو عرب مسلمانن 
جي جنگي ڪارنامن مان فقط اها ڳالھ ثابت ٿكي ٿي ت انهن تاريخ 
جي خدمت ۽ انسانيت جي ترقي لاءِ حڪمراني ڪئي.“ 
6 .7610011160 616“ 181801615 581860611 16]] ۱116816 17761) 
11607 1181) 1078 '([011 811118 58180611 01 860111611161165 8111821118 
٣01860608] 16 561106 0111150017 101 )]1161(1081685 01111111181119/.(‏ 

ايہ اين راءِ ((10آ.14) مسلمان عربن کي وڌيڪ ڂخراج عقيدت 

”عربن قيصر ۾ ڪسري جون عاليشان, مقدس عمارتون محض اُن 
ڪري ڪيرايون تہ جيئن. انساني علم جي گڎ ڪيل ڂزاني کي انهن 
جي قريب الوقوع بربادي کان بچائي سگهجي ۽ ان کي محفوظ ڪري 
مستقبل جي نسل جي فائدي لاءِ وڌائجي. مسٽر راءِ جا مٿيان لفظ 
سونهري اکرن سان لکكڻ جهڙا آهن. اسان جي سند ۾ جي اي سيد جا 
مقلد ابراهيہ جويى سراج الحق ميمڻ, پير حسامالدين راشدي ۾ شي 
اياز وغيره چئي رهيا آهن تہ عربن جي حملن دوران اسان جا ڪتب 
خانا ساڙيا ويا هڪا. ڇا جي ايہ سيد جا اهي فڪري پوئلڳگ ۽ نام نهاد 
دائشور هئدو مؤرڂځ ايشوري پرشاد ۾ ڪميوٽسٽ ليڊر (110(7]. لا!.]ب1) 
کان ب وڌيڪ علم رکن ٿا؟ 
16]) 8110 5815ع66 16]) 11 01110658ع 11019 ع1]) 61110115110 ]1 


0111051065, 0111 60 ٣68860116 ٣0111 )111] 1111[(811011118 111111 )]16 
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1-6ع018] ,110137[60186ا 1111111811 01 0٣88911٣856‏ 8001111111181080 
1:25 11) .91105161197 11819611811 1610166ع1]) /811011111111]([9 
جيڪڏهن توهان کي اڃا ب يقين نٿو اَچي ت برٽرانڊ رسل جي 
جگ مشهور ڪتاب ]66 006 01 ۱6158011 جو صفحو نمب 98 
پرفيپسر فلپ_ ڪي.. هاٽي جي ڪتاب (11805/ ا0 (1151)01]) جو 
صفبحو 144, پروفيسر برنيائيٽ ججي ڪتاب: 01111198111 116ع07181 
جو صفحو نمير 202 پڙهي ڏسومان آخر ڪبترا حوالا ڏيان. 
محمد بن قاسم کي ٺٽيرو قرار ڏيڻ وارن کي منهنڄي گذارئر آهي 
ت هو مسلمان نہ پر هندو مصنفن ۽ مؤرخن مغلاً اوڌ بهاري, پانڊي جو 
ڪتاب (111018 16086181 )]18٣[(٣‏ ڊاڪٽر تاراچند جو ڪتاب 
(111]1118) 11101811 061 1518111 01 111111[81106]) ڊاڪٽر اشوري 
پرشاد جو ڪتاب (11018 801606٣18[‏ 61 115001۱]) ۾ 
ڪئنسيرائيٽ جو ڪتاب (۱9815 01 51110) يه گهرجين. 
پيارا ڀاٿرو! 
هاڻي توهان خود نيصٺو ڪريو. هي سڀ غير مسلم تاريخدان, 
مفڪر ۾ مصنف مسلمانن متعلق ڪهڙي راءِ رکن ٿا ۾ مسٽر جي اآيم 
سيد انهن کي ڇا ڪوئي ٿو 
ڪيتري ن افسوس جهڙي ڳاله آهي جو جارج برنارڊشا ۽ نيپولين 
جهڙا غير مسل ب اسلامر کي جديد دنيا جي فلاح ۽ ڪاميابيءَ جو واحد 
ذريعو سڌڎن ٿا پر اسان جو جي اي سيد صاحب اسان کي چوي ٿو تہ 
اسلام جي شريہعت پراڻي ٿي وتي آهي. هاءِ افسوس! سٿكين سڌي ڳالھ 
آهي ت جيڪڏهن توهان کي سند جا مسئلا حل ڪرانا آهن ت پوءِ آخر 
توهان اسلاہِ کي گهٽ وڌ ڇر ٿا ڳالهايو جيڪڏهن نفرت توهان کي 
بنجابين کان آهي ت ان جو بدلو اسلام کان ڇو ٿا وٺو؟ جيڪڏهن سنڌ 
جا حق غصب ٿي ويا ت پوءِ آخر ان ڳالھ چوڻ جو ڪهڙو جواز آهي ت 
اسلام پراڱو ٿي ويو. جيڪڏهن صاحب اتتدار, ماڻهن تي ظلمہِ ڪن ٿا ت 
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پوءِ آخر اها ڳالھ چوڻ ڪهڙو وزن رکي ٿي ت قرآن پراڻو ٿي ويو آهي 

ڇا جي ايہ سيد جي مٿين نظرين کان پوءِ ہ هڪ مسلمان هن 
جي ڪڍ لڳي سگهي ٿو؟ خدا جو قسہِ ڪڎهن ب تن ڇا هي خدا جو 
ڪلام قرآن ن پاڪر, حديشن جا ڪتاب ۽ مسذم ع غير مسلمر مفڪرن 
جون اسلام جي عظمت جون شاهديون سڀِ ڪوڙ ۾ بڪواس آهن ۽ 
فقط مسٽر جي ايہ سيد صحيح آهي؟ 

منهنجي خيال ۾ منهنجي هيڏي ساري تقرير کان پوءِ توهان کي 
ڪڏهن بہ نٿو جڳائي تہ توهان مسٺمان ۽ سنڌي هجڻ جي باوجود 
اسلامر کي گهٽ وڌ ڳالهايو ۾ اسلايمر دشمن ليڊرن جي ڪڍ لڳو. 
جيڪڏهن توهان اڃا ب پنهنجي روش کي تبديل ن ڪيو تہ مان 
چوندس ت توهان جو مقصد سند جا حق حاصل ڪر نہ پر سندي قوم 
ين ثهاه ڪرڻ: اڻ کي ساد در آن کان متثقر ڪرڻ ۽ ملحد بنائڻ 
آهي. ڇو ت مان ان ماڻهو کي سنڌي تسليم ئي نہ ٿو ڪريان, جيڪو 
اسلام کي گهٽ وڌ ڳالهائي ٿو ڇاڪاڻ ت سنڌ جو ماضي حال ۽ 
مستقبل اسلام آهي. سنڌي قوم فطرتا مذهب پسند آهي. هن کي اسلام 
سان بي حد محبت آهي. جيڪڏهن چند نوجوانن کي سازش تحت 
اسلام کان بيزار ڪيو ويو آهي ت ان جو مطلب اهو نہ آهي تہ سنڌي قوم 
اسلام کان نفرت ڪري ٿي. 

جيڪڏھ. ن انهن ڳالهين > تي باوجود ب توهاْن بنهنجي رستي کي 
بدلائڻ ن ٿا چاهيو ت مان تومان کي گذارش ڪريان ٿر تہ مهرباني 
ڪري اڄ کان وئي ظاهر ظهور اسلاہ ان بغاوت جو اعلان ڪريو, 
پنهنجا نالا تبديل ڪري ٽوپڻ مل ۽ مڪيش لال (معذرت سان) 
111 ۽ 1811165 رکو اسلامہ کان ٿٽاتو توڙي ڇڎيو 7 ان 
کي پڪو جي اي سيد جو مقلد ۽ راجا ڏاهر جو پرستار مڃيندس ورنہ 
3-5 
تومان کي عذاب ڏيندو تنهن کان پاڂ کي توهان ڪڎهن ب بچائي ن 
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سگهند. ڇاڪاڻ تہ جيڪڏهن هڪ ماڻهو مسلمان ٿي ڪي اسلام 
دشمثن سان گڏ هلي ۽ اسلام کي تنقيد جو نشانو بنائي ت ان تي خدا 
تعاليٰي کي ڪيترو غضب ايندو جيڪڏهن هڪ قومپرست پارٽيءَ جو 
ڪو ڪارڪن ان جا بنياد اکيڙڻ جي ڪوشش ڪري ت پوءِ توهان ان 
سان ڪهڙو سلوڪ ڪننا. 

ڀيارا دوستو! 

هي سڄو سنڌي قوہم سان فراڊ آهي. هنن کي ڄاڻي واڻي اسلام 
کان, قرآن کان, خدا کان ۽ پنهنجي شاندار ماضي, عظيم الشان تاريخ 
۾ بهترين تهذيبي روايتن کان پاسي رکڻ جي هڪ ناپاڪ سازش آهي. 
ورنہ اڄ ب دنيا کي اسلامہ جي ايتري ضرورت آهي جيڪا اڄ كا 
چوڏهن سؤ سال اڳ هئي. اڄ ب اسلام اهڙو ٿي جديد آهي. جيٽرو اڄ 
کان چوڏهن سو سال اڳ هو 

جن نا سچو آهي ۽ 
سد وا بي رٿ ار چدز تا الا هان تل اچي 
سگهي. حالانڪ۔ اهڙي ماڻهو جو خود ايمان ڪمزور آهي. هڪ مسلمان 
ڪڏهن ب اين نڻو چئي سگهي ت اسلامي نظام هاڻي نٿو هلي سگهي۔ 
جڏهن ت قصور اسان جو پنهنجو آهي. اسان اسلام تي خود هلون ن ٿا. 
اسان جا سڀ عمل قرآن ۽ سنت جي خلاف آهن ۾ پوءِ ب چڪون ٿا تہ 
اسلام پراڻو آهي. ان جو ت مثال ايئن آهي تہ هڪ مريض کي ڊاڪٽر 
علاج لکي ڏئي هو علاج تي عمل نہ ڪري ۽ گوريون, ڦڪيون نہ واپراٿئي, 
ن سيون (111[8011011) هڅاكي ۾ نہ پرهيز ڪري ۾ پوءِ جيڪڏهن هو چوي 
تہ ڊاڪٽر جو علاج غلط ۽ بي سود آهي ت ڇا اهڙي ماڻهو جي ڳاله تي 
ڪو ب عقلمند ماڻهو يقين ڪري سگهي ٿو! اهڙي نموني اله تعاليٰ ب 
اسان جي مرضن ۽ مسئلن جي حل لاءِ احڪامات نازل فرمايا آهن. اسان 
انهن تي ڪو ب عمل ن ٿا ڪريون ۾ پوءِ چكون ٿا ت اسلامراسان جا مسقلا 


حا [ ن ٿوڪري حيف آهي اسان جي حا! ل ٿي! 
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حافظ محمد موسيٰ ڀٽو حيدرآباد 
جي ايم سيد جي شنصيت جو ننقيدي جاتزو 


مساكل ۽ مشڪلات کي بنياد بڻائي صوبائي عصبيت پيدا ڪرڻڂ 
۾ نوجوانن کي گمراه ڪرڻ ۾ سڀ کان وڌيڪ فڪري ڪمر جنهن 
شخص ڪيو آهي. اهو جناب جي ايہ سيد صاحب آهي. بلڪ زياده 
صحيح ڳالھ هي آهي ت مذهب جي مخالفت ڪرڻ ۽ توميت جي 
بنياد تي مسلمانن کي پاڻ ۾ ويڙهائڻ ۾ پاڪستان کي ڂختم ڪري 
سنڌو ديش بئاٿئڻ لاءِ نوجوانن جو جيڪو گروِ منظم ٿيو آهي, اهو جي 
ايم سيد جي ڪوششن جوتي نتيجو آهي. 

جي اي سيد جي ڪتابن پڙهڻ سان اين پيو محسوس ٿئي ڄڻ 
تہ سندس جسم جي رڳ رڳ ۾ هندن سان همدردي ۽ خدا جي دين سان 
دشمئي ڀريل آهي. ان لحاظ کان جي ايمہ سيد هڪ غير معمولي انسان 
آهي, جيڪو صدين کان پوءِ پيدا ٿيو آهي. سنڌ تہ ڇا مسلمانن جي 
سڄي تاريڂ ۾ اهڙا ماڻهو ڳولڻ سان ب ن ٿا ملن, جن ديده دليريءَ سان 
اسلامر جي هڪ هڪ چيز تي حملو ڪيو هجي ۽ حجر اسود کي 
انساني آلت جو پٿر قرار ڏنو هجي وغيره وغيره. اهڙي غير معمولي 
انسان جو ذهني ۽ نفسياتي تجزيو ڪرڻ تمام ضروري آهي تان ت 
معلوہ ٿي سگهي ت هن جا انتها پسندانہ خيالات ڪنهن ردعمل جو 
نتيجو آهن يا سندس ننڍ پڻ کان ذهني تربيت ٿي اهڙي انداز سان ٿي 
آهي. ان بابت سنڌ جي ممتاز ۽۾ مشهور محقق قربان علي بگٽي ۽ 
معروف نقاد حافظ اين سبيل ڪافي ڪجه لکيو آهي پر آءٌ هعي جي 
ايم سيد جو تجزيو هڪ ٻکي پهلو کان ڪندس, جنهن جا اڪثر شاهد 
سندس پنهنجا ليک هوندا. 

مون جتاب سيد صاحب جا اڪثر ڪتاب پڙهيا آهن ۽ سندس 
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بعض ڪتاب ت ٽي ٽي چار چار ڀيرا نظر مان ڪڍيا آهن. ان سان گڎ 
جي اي سيد جي ان وثت جي ساٿين کان ب سندس بابت تفصيلات 
معلوم ڪيا آهن. 

ان معلومات جي آڌار تي جي ايہ سيد صاحب جي باري ۾ 
منهنجو تجزيو آهي ت هن جي ننڍپڻ کان وٺي ذهني تربيت اهڙن هندو 
استادن ڪكي آهي جيڪي اسلام ۾ مسلمائن سان شديد بفض رکندڙ 
هڪا. تعليہ کان فارغ ٿيڂ کان پوءِ جڎڏهن هن سياسي زندگي ۾ قدم رکيو 
ت ان وقت ب هن جي سياسي رهنمائي ڪندڙ هندو ٿي هڪا. بلڪ دادو 
ضلع جي هڪ بزرگ جو چوڻ آهي ت جي اي سيد کي جي اي سيد 
تٿي هندن بنايو دراصل هندن سيد صاحب جي غير محسوس طريقي 
سان ذهئي برين واشنگ ڪئٿي آهي ۽ هن کي اسلام جو دشمن ۽ 
فڪري انتشار جو شڪار بنايو آهي. اسان وٽ ان ڳاله جي شهادت لاءِ 
باتاعده ثبوت آهن. جيڪي اسين اڳتي هلي پيش ڪريون ٿا. 

اڳتي هلڻ کان اڳ هيءَ ڳاله معلوم ٿيڻ گهرجي, تہ سيد صاحب 
جو والد سيد محمد شاه هڪ ديندار ۽ دردمند مسلمان هق پر ٻين 
مسلمان زميندارن وانگر هن جا ڪمدار ۽ مينيجر وغيره سڀ هندو 
هئا. هن جو هي قول مشهور آهي ت مسلمان حساب ڪتاب رکڻ ۾ بي 
ايمان آهن ۾ ان جي ڀيٽ ۾ هندو سچار آهن, اهوئي سبب هو جو هن 
پاڻ وٽ هندو ڪمدار رکيا هڪا, ان ڳاله جي تصديق سابق وزيراعليٰ 
سن ڀير الاهي بخش مرحوم ۽ حضرت پير ابراهيم جان سرهنديءَ پڻ 
ڪت آهين. 

جي ايمہ سيد صاحب اڃا 16 مهينن جو هو ت سندس والد پهرين 
نومبر 1905ع ۾ هڪ خانداني جهڳڙي ۾ شهيد ٿي ويو ان کان پوءِ 
سندس گهر جو ڪمر ڪار ۾ ڏيتي ليتي آهي ٿي هندو ڪرڻ لڳا. 
جيڪي والد جي زماني کان وٺي ڪم ڪندا رهيا هئا. ڇاڪاڻ ت 
سندس پوري ڪتنب ۾ ڪو ب مرد ماڻهو سنڇال لاءِ ڪون رهيو هو 
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سندس وڏو ڀاءُ 11 مهينن جي عمر ۾ انتقال ڪري ويو ه.و هندن جي 
نوڪر هجڻ بابت سيد صاحب جيتوڻيڪ صاف طور تي ڪون۔ لکيو 
آهي. پر هڪ تحرير ۾ ران ڏانهن اشارو ڪيو اٿائين. لکي ٿو تہ: 
”منهنجي صغير سئيءَ جي زماني ۾ سيٺ آئيداس مل منهنجي 
”نوڪرن“ جي مدد سان زمين وڌائي چڱي حيثيت ڪري ويو هو.“ 
(جنب گذاريمہ جن سين جلد پهريون صفحو 9 ُ 
ان حوالي مان شهادت ملي ٿي تہ سندس ننڍپڻ واري زماني ۾ 
سندس نوڪر هندو هيا, جن آئيداس مل کي مالي حيثيت وڌائڻ ۾ مده 
ان وقت سن شهر جي حالت اها هئي جو پوري شهر جي ڪاروبار 
تي هندن جو قبضو هو. پوري شهر ۾ جي اي سيد کان علاوه مشڪل 
سان ٻ چار گهر مسلمانن جا هڪا ورنہ سڀ هندو هڪا. سن ۽ مانجهند جي 
هندن جا ٻاهرين ملڪن ۾ لکن رپين جا ڪاروبار هوندا هکا. سن جي 
پرائمري اسڪول جا ماستر پطط هندو هڪا. اتفاق سان ڪڎڏهن ڪو 
مسلمان ماسٽر ب بدلي ٿي ايندو هو جي اي سيد جي ابتدائي تمليم 
انهن هندو ماسٽترن جي هٿان ٿي. جنهن جو ذڪر هو پاڻ ڪري ٿو 
لکي ٿو: 
”ماسٽر ريوا چند نهالچند وٽ مون ٻيو درجو پاس ڪي.و 
هاڻ ڇهين مهيني درجو پاس ڪرڻ لڳو هس. ان کان پوءِ هي 
سگهو ئي بدلي ٿي ويو ۽ وري آيو. وڌيڪ لکي ٿو تہ هي ماسٹر 
راڳگ عمدو ڳائيندو هو ۾ ناٽڪ ۾ ٻ دلچسپي هيس. سنڌ جي 
صوفي شاعرن جي مئثتڂخب ڪلام جو بياض وٽس هوندو هو 
شاگردن ۾ پڙهڻ جو چاه هڪ طرف پيدا ڪيو هيائين ت راڳ 
جو شوق بي طرف.“ 
(جتب گذاريہ جن سين. جلد پهريون صفحو 2) 
انهيءَ ڪتاب ۾ وڌيڪ لکي ٿو ت ”آءٌ ماسٹر ريوا چند کان اڳ 
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ماستر ڌره داس ڀاڳومل وٽ پڙهندوهوس.“(ڏسو صفحو 1) 
پنهنجي شروعاتي استادن بابت جي ايم سيد لکي ٿو تہ: 
”ماستر وسڻ مل ٻالچند 18 سالن تاٿين سن اسڪول جو 
هيڊ ماستر هو آءٌ چوٿين درجي کان وٺي ڇهين درجي تاٿين 
وٽس پڙهيس.“(ڏسو مڻيون ڪتاب صفحو 3) 
جي ايہ سيد جي انهن تحريري حوالن مان اها ڳاله واضح ٿي 
وٿي ت سندس شروعاتي تربيت ۽ تعليم هندو استادن ٿي ڪئي. راڳگ 
جو شوق جيڪو جي اي سيد کي ايتري قدر ستائي رهيو آهي, جو 
پنهنجي اڪثر ڪتابن ۾ سنڌي نوجوانن کي راڳ سكڻ جي تلقين 
ڪئي اٿس ۾ جڏهن 1940ع ۾ وزير تعليم ٿيو تہ راڳ کي فروغ ڏيڻ 
لاءِ هڪ ڪاميٽي پڻ ٺاهيائين. اهو شوق سندس هندو استاد ريوا چند 
ننڍي هوندي کان پيدا ڪيو هئس. 
هندو استادن جي انهي ذهني تربيت کان پوءِ جڏهن جي ايہ سيد 
عملي ميدان ۾ قدم رکيو ت اتي ب کيس اهڙن هندن سان دوسثي ٿي, 
جيڪي مذهب جا سخت مخالف هڪا. هتي اسين اهڙن هندن جا مثال 
پيش ڪريون ٿا جن سان سندس دوسٽي هکي. 
مسٽر ڄيئمل جي باري ۾ لکي ٿو ت: 
”هو منهنجو سياسي مددگار, صلاحڪار تصوف ۾ استاد 
دوست ۾ ڀاءُ ٿي پغي رهيو. جيڪڏهن ڪنهن ب هڪ انسان 
منهنجي زندگي تي گهڻي ۾ گهڻو اثر ڪيو ت اهو ڀاءُِ ڄينمل هو 
ڪراچي لوڪل بورڊ جي گشت ۾ مون سان ساڻ ه.و سنڌ ۾ ڪو 
آپريٽو تحريڪ جي زور وٺائڻ ۾ سندس هٿ ه.و ڳوٺ سڌار 
هلچل سندس صلاح ۽ مشوري سان هلندي هئي. صوفي سماگمص 
صوفي راڳَ جون مجلسون سندس موجودگي سان ٻهڪنديون 
رهنديون هبيون.“(ڏسو مڻيون ڪتاب صفحو 292) 
هي ڄيئمل صاحب جنهن کان جي اي سيد (بقول ان جي) زندگي 
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پر سڀ کان وڌيڪ متاثر ٿيو آهي. ان جا خيالات ڪهڙي قسم جا هڪا؟ 
ان بابت لکي ٿو ت ”هو پڪو سنڌي هو ۾ جديد فلسف قوميت جي اصول 
مطابق هر ڳالهھ کي سنڌي ويس پاراٿڻ جو قائل ج.و ٻئي طرف سندس 
مخالف, سنڌديت کان اڻ واقف هئڻ ڪري هر ڳالھ کي ڪٽر 
مسلماني ويس پهرائڻ جا حامي هڪا. انهي ذهنيت تہ سنڌ جي اصل 
باشندن جا نسل بدلائي ڪن کي سيد, ڪن کي فاروڻي, صديقي, 
قريشي ۽ حمزه جواولاد وغيره بنائي ڇڏيو هو.“ 
(ڏسومشيون ڪتاب ص 291) 

ان حوالي جو مطلب اهو آهي تہ ڄيٺمل صاحب وٽ حق ۾ 
صداقت جو اصل معيار سنديت هئي. ڪا ب شيءِ جي سندّيت جي 
معيار تي ٺهڪي ن اچي ت اها باطل آهي حق ۽ باطل جو اهو اُهو تصور 
آهي جيڪو جي ايم سيد صاحب ڄيٺمل کان سکيو آھ ي ۽ جنهن کي 
عام ڪرڻ لاءِ هن پوري زندگي صرف ڪري ڇڏي آهي ۽ ۾ پنهنجي 
سڀِني ڪتابن ۾ مختلف پيراين سان ان تصور کي پيش ڪيو آهي. ان 
جو مطلب اهو آهي ت حق و باطل کي پرکڻ جو اهو معيار جي آيہ سيد 
جو پنهنجو نہ آهي بلڪ اهو سبق هن هندو استاد ڄينمل صاحب کان 
سکيو آهي. 

ڄيٺمل صاحب کان هن جيڪو ٻيو سبق سکيو آهي سو تصوف 
جو آهي. جيئن هو پاڻ چوي ٿو ت ”ڄينمل تصوف ۾ منهنجو استاد 
آهي“. اهو ڪهڙو تصوف آهي جيڪو هن صاحب پنهنجي استاد کان 
سکيو آهي؟ ان جو جواب جي اي سيد جي ڪتابن جي مطالعي مان 
آساني سان ملي وڃي ٿو 

هن جو چوڻڂ آهي ت صوفي جو مذهب جنهن جو مان قائل آهيان 
سو اهو آهي ت دنيا جي سڀٽني مذهين کي سچو مڃيو وڃي ۾ سڀني 
مذهبن جي ڪثرت پٺيان وحدت ڏٺي وڃي. ڄينمل کان پوءِ سيد 
صاحب پنهنجي زندگي ۾ سڀ کان وڌيڪ اثر جن شخصيتن جو ثبول 
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ڪيو آهي اهي مسٽر ٽهلراماڻي, مسٽر جمشيد نسروانجي. راءِ بهادر 
سيٺ وشنداس, ڪماري ڄيئي تلسيداس سپاهيملاڻي وغيره آهن. 

مَسٽر ٽهلراماڻي بابت لکي ٿو ت ”منهنجي ساڻس واقفيت سندس 
والد پرسرام جي ”سن“ ۾ هيڊ ماسٽر ٿي اچ بعد ٿي. جا ڪراچيءَ ۾ 
منهنجي ضلع لوڪليورڊ جي وائيس پريزيڊنٽيءَ جي ايامڪاريءَ وقت 
وڌي وڃي دوستيءَ جي درجي کي پهٿي. ان کان پوءِ منهنجي زندگيءَ 
جي هر ڳاله ۾ هي ڪپڙي جي تانجي پيٽي وانگر ڳنڍيو رهيو آهي. 
جڎڏهن ٿياسافيڪل سوسائٽيءَ جو ميمبر ٿيس, ت ان لاءِ حاتم علويءَ ۾ 
هن جي لاڳاپي کي اثر هو ڪراچيءَ ۾ صوفي سماگہم ٿيندا هڪا. تن جا 
هي ۽ دادا ڄينمل روح روان هوندا هئا. ڪو وقت هو جو آفيس جي 
وتت کان پوءِ مون سان اڪثر ٽي ماڻهو گڎ هوندا هڪا. منگهو تهلراماڻي, 
ريجهومل آڏواڻي ۽ جهمٽ ٿڌاڻي. شام جو جيڪڏهن اسان چئن مان 
ڪو اڪيلو هوندو هو تہ ڪيترا ماڻهو کيس پڇندا هڪا ت باڻي رفيق 
ڪٿي؟“ 

ٽهلراماڻي بابت وڌيڪ لکي ٿو ت ”مون کي هن ۾ ڪو عيب ڏسڻ 
۾ر ڪون آي.و نہ ڪا هن بابت ڪڏهن غلط فهمي ٿي. هم نفسي ۽ 
محبت جو جيڪڏهن سٺو مثال پيش ڪري سگهان ٿو ت اها هن جي 
دوستي آهي. 

اڻ مٽ دوستي جا ثبوت ڏيندي لکي ٿو ت ڪوٽڙي ۽ سيوهڻ تڪ 
مان جڎهن سنڌ اسيمبلي جي ميمبري لاءِ اميدوار بينو هئس ت هن 
منهنجي اليڪشن کي پنهنجو سمجهي ڊڪ ڊوڙ ڪئكي هئي. ٻيو ثبوت 
پيڀيٿش ڪندي لکي ٿو: 

”منزل گاه مسجد جي لاءِ جڏهن مسلم ليگ طرفان هلچل هلائي 
رهيا هڪاسون, تڏهن هن مسٽر جمشيد ۽ دادا ڄيٺمل پرسرام گڎڏجي 
مون کي صلاح ڏني ت آءٌ ان هلچل کان پري رهان. جڏهن مون سندن 
ڳالھ مڃڻ کان انڪار ڪيو ت ان سلسلي ۾ مون کي جيل ۾ وڃڻو پيو 
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هن باوجود سنڌ جي هندن جي سخت مخالفت جي جيل ۾ ملڻ ۾ کاڌي 
خوراڪ پهچاتى کان دريغ ند ڪي..“ 
ڪتات :0374-377 
اندازو لڳايو تہ سيد صاحب جا ٽهلراماڻيءَ سان ايتري قدر گهرا 
تملقات هئا, جو سياسي مقصد خاطر جي اي سيد ۽ سندس ساڻين 
طرفان مسجد مئزل گاه جو جهڳڙو کڙو ڪري, فساد ڪرڻ جي ڏوه ۾ 
جڏهن سيد صاحب گرفتار ٿيو ۾ حيدرآباد جيل ۾ آندو ويو تہ کيس 
کاڌو ٽهلراماڻي جي گهران ايندو هئس حالان ڪڪ حافظ خير محمد 
اوحدي جو چوڻ آهي ان وقت حيدراباد ۾ سندس ماكٽ ب موجود ها 
ٽهلراماڻي کان پوءِ سيد صاحب جنهن شخص کان وڌيڪ متاثر 
ٿيو. اهو مسٽر جمشيد نسروانجي ميهتا آهي. ان بابت لکي ٿو ت 
”جمشيد موجوده دور جي برگزيده انسانن مان هڪ ٿي گذريو آهي. 
سنڌ ۽ هند کي اهڙي ماي ناز هستيءَ تي بجا طور فحخر ڪرڻ جو حق 
آهي. آءٌ پاڻ کي خوش نصيب سمجهان ٿو جو اهڙي عظيم شخصيت 
جي تربيت ۽ رفاقت جو موقعو نصيب ٿيم. مون کي سندس سياسي 
شاگرد ۽ ذهني پوتكلڳ سڏاٿڻ ۾ فخر ٿيند.و سياست, سوشل سروس ۽ 
مذهبي خيالن ۾ هن جو مون تي گهڻو اثر پي.و. “ 
جمشيد جا اهي ڪهڙا مذهبي خيال هئا جن سيد صاحب تي 
سندس بقول گهڻڱو اثر ڪيو؟ ان بابت لکي ٿو ت 1909ع ۾ ڊاڪٽر 
أيني بيسنت سان واقفيت بعد جمشيد ٿياسافيڪل سوسائٽي جو 
ميمبر ٿيو. صوفي خيالات رکڻ ڪري هو جملي مذهبي اختلاثن پويان 
بنيادي وحدت جو قاٿل هو انهي جي پيرويءَ ۾ هو رمضان جا روزا بہ 
رکندو هو. محرم وقت هو مسلمانن سان همدردي ڪندو هو ناتال 
ايسٽرو وغيره جي موقعن تي ديولن ۾ وڃي عيساتين جي دعاثتن ۾ 
شرڪت ڪندو هو هندو ڏڻ وار تي هندن سان شريڪ ٿيندو هو ۾ 
ساڳي طرح سکن ۽ يهودين سان ب وڃي شريڪ ٿيندوه.و. سندس چوڻ 
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ه وت مذهب ماڻهن لاءِ بنايو آهي ن ماڻهو مذهب لاءِ 
(ڏسو مڻيون ڪتاب صفحو 188) 
اهي آهن جمشيد صاحب جا مذهبي خيالات, جن کان سيد 
صاحب متاثر ٿيو جن غير مسلمن کان سيد صاحب شروع کان وٺي 
ذهني طور تي متاثر ٿيو آهي تن جا مثال ت گھڻائي آهن پر طوالت جي 
ڪري اسين ان بحث کي اتي پورو ڪريون ٿا. مٿئين اقتباس مان اها 
ڳالھ چڱي ريت معلوم ٿي وئي ت هندن سيد صاحب کي بي سهارو 
ي ۽ والد مرحوم جي زمين ۽ مريديءَ کي ڏسي سندس گهيرو 
ڪيو ۽ ٿياسافيڪل سوسائٽي جو ميمبر بنائي هن تي ڪم ڪيو ۽ 
کيس فڪري انتشار جو شڪار بنايو. اسان جي ان پوري بحث جو 
خلاصو هي آهي ت سيد صاحب اڄ جن خيالات ۽ نظريات جو اظهار 
ڪري ٿو. اهي خيالات سندس اڄ کان وٺي نہ آهن بلڪ 1930ع کان 
وٺي هو انهن خيالن جو حامل آهي. البت انهن خيالن مر شدت ۾ خدا ۾ 
مذهب خلاف انتقامي جذبو کيس مسلمہ ليگ کان جدا ٿيڻ کان پوءِ 
پيدا ٿيو 
ان تفصيل کان پوءِ قارئين جي ذهنن ۾ يقيناً هي سوال پيدا ٿيندو 
هوندو تہ جي اي سيد شروع کان مذهب جو مخالف ۽ هندن جو حامي 
هو تہ هن مسجد مئزل گاه جي جدوجهد ۾ ڇو حصو ورتو ۾ مسلمر ليگ 


پر شامل ڇو ٿيو؟ 
هيءَ نهايت اهم سوال آهي. اسين هٿي ان جو جواب پيڃش 
ڪريون ٿا. 


جي ايہ سيد هڪ وڏيرو ۽ پير آهي. سنڌ جي وڏيرن جي باري ۾ 
هي ڳاله پيش نظر رهط گهرجي ت سندن دوسٽي ۽ دشمتي قومي ۽ 
ملڪي مفاد جي بجاءِ ڏاتي مفاد خاطر هوندي آهي ۽ سندن سياسي 
وفادارين جو مرڪز ٻ ساڳيو ذاتي مفاد هوندو آهي. اوهان سند جي 
ڪنهن ب وڏيري جي سياسي ڪردار تي نظر وجهو ت اوهان کي اهو ٿي 
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نظر ايندو مسلم ليگ پرشامل ٿيڻ بابت جي اي سيد پئهٽجي ڪتاب 
۾ لکي ٿو: ڇ 
”منهنجي ساري زندگي سنڌ جي اندروني آزاديءَ ترقي ۽ بهتري 
9ج اول ۾ ان جو ڀلو ڪانگريس جي ذريعي حاصل ٿيڻ 
جهڙو سمجهي. ان سان گڎڏجي ڪم ڪرڻ شروع ڪيم. ليڪن چند 
ڪوتاه انديش ح 3 جي ڪار گذارين کان مايوس ٿي مسلہم 
ڪا 155 
”جڏهن الهھ بخش وزارت خلاف مسلہ ليگ مثزل گاه جو سوال 
هٿ هٿ ۾ کنيي تڏهن اول ۾ آءٌ اتجي خلاف هئس. پر جڎڏهن ڪيترا 
صاحب آرڊيث: يننس پاس ڪري ماٺ ڪري ويا ت مون وڃي ڪرم هٹ ۾ 
کئي.و ان قدم کان باز اچ لاءِ مون کي جڄينمل, جمشيد ۽۾ ٽهلراماڻي 
گهڻو سمجهايو پر آءُان وقت ردعمل جي گهوڙي تي سوار هكس.“ 
اڳتي هلي لکي ٿوت: 
”جڏهن مسلم ليگ پر داخل ٿي ڪن هندن جي سنڌ ۾ حرڪتن 
کي مون جرمنيءَ جي يهودين سان مشابهت ڏيكي تقرير ڪت تڏهن 
سارا هندو تپي باه ٿي ويا پر دادا ڄيٺمل مرحوم چوندو هو ت ”هيء ڀاءُ 
ردعمل جي چڪر ۾ ورتل آهي. سندس دل سالم آهي. ڀلي ڀٽڪي, 
وري ساڳين ڀاڻن تي موٽي ايندو“. 
(ڏسو مڻيون ڪتاب صفحو 292 293) 
اهو حوالو ظاهر ڪري ٿو تہ سيد صاحب مسلم ليگ ۾ خلوص دل 
سان شامل ڪون ٿيو هو بلڪ هو ردعمل جي ڇچڪر ۾ مسلہ ليگ ۾ 
شامل ٿيو ه.و ان هيٺكين حوالي مان سندس مٿين ڳالھ تہ هو سنڌ جي 
اندروني آزادي ۽ ترقي خاطر ڪانگريس کي ڇڏي مسلمہ ليگ ۾ داخل 
ٿيو غلط ثابت ٿئي ٿي. حقيقت ۾ هو ردعمل جي چڪر ۾ ٿي 
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ڪانگريس کي داغَ مفارقت ڏيكکي ويو هو جنهن جو ثبوت ن صرف هو 
پاڻ ڏٿي ٿو بلڪ ڄينمل جو حوالو ب پيش ڪري ٿو 

اسان جي اها ڳالهھ تہ سيد صاحب, مسلم ليگ ۾ شامل ٿيڻ وقت 
بہ مذهب جي باري ۾ آهي تٿي خيال رکندڙ هي جيڪي کيس هندو 
استادن ۾ دوسخن ذهن ۾ ويهاريا هڪا. ان جو ثبوت سندس ان خطبہ 
استقبال مان ملي ٿو جيڪي هن تائداعظم جح جي اعزاز پر آل انڊيا 
مسلم ليگ جي ايڪٿيهين اجلاس جي موقعي تي ڪراچي ۾ پڙهيو. 

هي الفاظ غور لائق آهن. 

”جڏهن اسلام هن سر زمين تي پير پاتو ٻڌ ڌرہ اڃا مروج هو 
يلر فډظ گي تجليدرو اثات جو اناو ڪتو ويداثاڪَ وخجداتٰخ 
جا فلسفا ۽ مٿا هتي ٿي هڪ ٻكي تي اتر انداز ٿيا. هڪ طرف 
وحدانيت هندو يوڳيءَ تي اثر وڌو ۽ بت پرستيءَ کي گهٽايو ت ٻئي 
ا ‏ 5ج 
بنايو هئدو مسلمہ عقيدا باهمي سمجه ۾ روا داري سان هڪ ٻکي جي 
نزديڪ اچڻ لڳا. گرونانڪ جي سکيا انهيءَ ميل جول جي نڇوڙ جو 
مکي مثال ۽ نتيجو آهي. 

مسلم صوفين هن ملڪ مشاه عبداللطيف ڀٽائي جي سرڪردگي 
هيٺ مذهبن جي بنيادي اتحاد جي پرچار ڪري مختلف مذهبن جي 
پوكئلڳن پرمحبت ۽ رواداري پيدا ڪكي. 

(ڏسوچونڊ سياسي مضمون مصئف جي اي سيد( 

مذهب جو هي تصور سيد صاحب, قائداعظمہ ۾ پوري هندوستان 
كکار: ن آيل هزا رن مسلمانن جي سامهون پيش ڪيو آهي. مذهب جواهو 
کي تصور سندس استاد ڄيٺمل جو آهي 

هن ۾ ڪو شڪ نہ آهي ت ان هڪ حوالي کان سواءِ اسان کي ٻيو 
ڪو حوالو ڪوف ٿو ملي جنهن مان جي اي سيد صاحب جي ان وقت 
واري مذهب جي هندواڻ تصور جو وڌيڪ پٽو پكجي سگهجي, اسان جي 
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نزديڪ ان جا ٻ سبب آهن. هڪ هيء ت هو مصلحت ۽ حڪمت ان ۾ 
پيو سمجهي ت مسلہہ ليگ جي پليٽ فارم تان اهڙن خيالن جو اظهار ن 
ڪجڄي. ان جا مثال ٻين شخصن جي ڪردر مان پڻ ملن ٿا. ملا محمد 
عشمان ڏيپلاتيءَ صاحب شروع ۾ ردعمل جي چڪر پراچي ڪري هندن 
جي سڂت مخالفت ڪئي ۽ اسلام جي تبليغ لاءِ ڪتاب لکيا. پر بعد ۾ 
هو ملحد ۽ دهريہ جي حيشيت سان کلي ڪري سامهون آيو ڪجه وقت 
اڳ جناب سيد سردار علي شاه صاحب کائنس پڇيو ت ”عثمان صاحب! 
خبر ڪر تون اسلام ۾ شمائر اسلام وغيره بابت جن خيالن جو اظهار 
هينكر ڪرين پي.و تون انهن خيالن جو ڪڏهن کان ٿئين؟ 

عثمان صاحب جواب ڏنو ت آءٌ شروع کان وٺي اهي ٿي خيال رکندڙ 
هئس, پر مصلحت خاطر انهن جو اظهار ڪون ڪندو هڪس. ٻيو ثبوت 
عبدالواحد آريسر جو آهي. هو صاحب پنهنجي هڪ انٽرويو ۾ ٻڌاتي ٿوت 
”47ع پرمون جڏهن جي اي سيد جو ڪتاب ”موجوده سياسي مستلا“ 
پڙهيو ت سنڌ جي باري ۾ منهنجو ذهن صاف ٿي ويو ۽ ان وقت مون 
پنهنجي دوست کي لکيو تہ ”هن وقت آءٌ اهڙي دور ۾ داخل ٿيو آهيان, جو 
جڏهن سنڌ جي زمين تي سجدو ٿو ڪريان ت ايكن ٿو محسوس ٿئي ڄڻ 
هڪ سال جو ننڍڙو ٻار بڻجي پنهنجي ماءُ جي هنج ۾ سٽو پيو آهيان“ 
انهن خيالن رکڻ جي باوجود آريسر صاحب ٻن ٽن سالن تائين حيدرآباد 
جي ٻن مسجدن ۾ پيش امامي جو ڪر ڪندو رهي.و 

(ڏسو پيفام پبليڪيشن ڊسمبر 1974ع 

انهن ٻن مثالن مان اهو معلوم ٿئي ٿو ت. بعشي ماڻهو مصلحت 
خاطر ڪجه وقت لاءِ پنهنجن خيالن ۾ نظرين کي ظاهر ٿيڻ نہ ڏيندا 
آهن. جي اي سيد صاحب بايكن کي ڪي.و 

ٻيوسبب اهو آهي٬ت‏ جي ايہ سيد صاحب جيٍتوڻيڪ مسلم ليگ 
۾ شامل ٿيڻ ۾ نڪرڻ وقت تائين مذهب جي باري ۾ هندڪو تصور 
رکندو هو پر ان تصور جي تيليمغ ۽ اسلامر خلاف منجهس شدت پيدا 
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ڪان ٿي هئي. اها شدت منجهس تڎهن پيدا ٿي جڏڎهن هو سياسي 
ميدان ۾ هڪ ٻئي پنيان شڪست کاتيندو ويو 

مسلہ ليگ جي صدر بڻجڻ بمد هن جي خواهش هئي. ت هو آل 
انڊيا مسلم ليگ جووجخرل سيڪريٽري ٿئي پر ان خواهش آڏو سندس 
لاءِلياقت علي خان رڪاوٽ هو 

(ڏسو سابق وزير اعنيٰ سن پير الاهي بخش جو انٽرويو روزان 
جنگ 20 جولاءِ 1970ع) 

ان شڪست بمد 1946ع جي اليڪشن ۾ هن سنڌد مسلمہ ليگ 
جي صدر جي حيثيت سان پنهنجي دوستن کي ٽڪيٽون ڏنيون. ان 
بابت پيرالاهي بخش مرحوم لکي ٿو ت: 

”مَوَس اقتدار جي اي سيد جو نصب العين آهي. هن پنهنجي 
دوسٽن کي وڌيڪ ٽڪيٽون ڏنيون, جنهن سبب سر غلام حسين جي 
گروپ مرڪز پر اپيل داخل ڪئي. تائداعظمہ, لياقت عني خان جي 
اڳواڻي ۾ جائزي لاءِ هڪ وفد موڪليو وند تحقيقات ڪرڻ کان پوءِ 
جيڪو فيصلو ڪيو ان مطابق جي اي سيد جي ڏنل ٽن ٽڪيٽن کي 
رد ڪري ڇڎي.و ان فيصلي کي هن صاحب پنهنجي توهين سمجهيو ۽ 
مسلمرليگ سان بغاوت ڪئکي. 

(ڏسو سابق وزيراعليٰ سن مرحوِ پير الاهي بخش جو انٽرويو 
روزام ”جنگ“ ڪراچي 20 جولاءِ 1970ع) 

ان شڪست کان پوءِ جي ايمر سيد صاحب ڪوشش ڪئي ت 
پاڪستان نہ ٺهي, ان لاءِ هن ”قربائي“ تالي اخبار پڻ جاري ڪئي ۾ 
پاڪستان جي مخالفت جي تحريڪ شروع ڪئي ۾ هو ان ۾ ناڪام 
ويو ان نٽاڪامي هن کي خدا اسلامر ۾ پاڪستان جو شديد دشمن بنائي 
ڇڏي.و جنهن جو اظهار هو پاڻ ڪري ٿو. ان سلسلي ۾ اسين هتي 17 
آگسٽ 1970ع جي هلال پاڪستان جي هڪ خبر پيش ڪريون ٿا. 

”جي ايم سيد جو ڀان سعيد آباد پر هڪ جلسو ٿيو, جيڪو 
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ناڪام ويو جلسي جي ناڪام ٿيڻ کان پوءِ جي ايمر سيد, مراد عالي 
شاه جي جاءِ تي پهتو. جتي سندس هڪ نوجوان حواريءَ کيس چيو تہ 
”جيئن ڏٺو آهي مون“ ڪتاب ت ڇپايو ها ت توهان جي خلاف ايڏي 
نفرت پيدا نہ ٿئي ها. جي ايہ سيد جواب ڏنو ت مون هيءَ ڪتاب 
گناه ڪون بخشيو آهي ۽ انهيءَ ڪتاب ذريمي مان خدا کان پنهنجي 
ناڪاميءَ جو پلاند ورتو آهي.“ 

اها ساڳي خبر روزناہ ”جنگ“ ۽ ٻين اخبارن ۾ پڻ شايع ٿي آهي. 

(ڪتاب ”سنڌ ۾ بيچيہ َ جا اسباب“ مصنف: محمد موسيٰ ڀٽو 
تان ورتل) 
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پروفيسر اسدالله ڀلو اه سکر 


سن ۾ وم پرستي تريڪ «و بايہو وجشد زڙ 


هيءَ حقيقت روز روشن وانگر بلڪل صاف آهي ت هندن ۽۾ 
مسلمانن جي وچ پر قوميت جو اختلاف انهي اختلاف کان زياده گهرو 
آهي جيڪو يورپ ۾ جرمني ۽ فرينچ ۽ انگريز ۾ اطالوي قومن جي وچ 
۾ آهي. يورپ ۾ گهٽ ۾ گهٽ هڪڙي ٿي قسم جو شعور آهي. انهن جي 
تهذيب جا بنيادي اصول ب هڪ جهڙا آهن. ڪيڙي لٽي َ‫ عاداتٿ 
واطوار پ۾ ٻہ ڪو خاص اختلاف ن آهي, جيڪڏهن آهي ب ت تمام ٿورو. 

ليڪن ٻارهن صدين تائين هڪڙي ئي آب و هوا ۾ هڪڙي ٿي 
مين ۾ هڪ ٻکي جي قريب رهندي ب مسلمانن ۾ هندن جي قومي 
زندگيءَ جا رستا بالڪل جدا آهن. 

پنڊت جواهر لال نهرؤ ڳوٺاڻن هندن ۽ مسلمانن کي ڪجه هڪ 
جهڙا ڪپڙا پهريل ڏسي ۽ اتتصادي ميدان ۾ هڪ ٻئي سان گڎ محنت 
۾ مزدوري ڪندي ڏسي هي فيصلو صادر ڪيو هو تہ اڙيا هي ت 
هڪڙي تي قوہ آهن. پنڊت صاحب پڪدا تہ ضرور هندوستان ۾ رٿيوهو 
ليڪن سندس دماغ جو سانچو انگلستان ۾ تيار ٿيو هو ۽ انهيءَ جي 
مٿان پالش وري روسي اشتراڪي دانشورن چاڙهي هئي. تنهنڪري هو 
پوري زندگي هندوستان ۾ رهي هندن ۽ مسلمانن کي صرف ٻاهران ٿي 
ٻاهران ڏسڂ جو عادي هو. جهئڙي طرح ڪو آمريڪا جو سياح, انهي 
ٻاهرين شڪل کي ڏسي ڪو فيصلو ڪري 

پنډت صاحب, انهن جي دل جي گهراين ۾ جيڪي حقيقي جڏيا 
موجود هڪا, انهن جي بيان ڪرڻ کان انڪار ڪيو ۽ اهو ڪين ڏٺو تہ 
عقيدي ۽ نظرئي جي باري ۾ زمين ۽ آسمان جو فرق آهي. ٻنهي قومن 
جا جذبا ۾ احساس هڪ ٻئي جي ايترو ت خلاف آهن, جو جنهن شيءِ 
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کي هندو نهايت مقدس سمجهي (ڳكون کي) نهايت عزت ۾ احنرام سان 
ڏسندا آهن, مسلمانن جي اها مرغوب غذا آهي. شهري هندو ۽ مسلمان 
ت ڪڏهن ڪڏهن هڪ ميز تي ويهي ڪا شيءِ کائي ب ويندا آهن, 
مگر هڪ ڳوٺاڻو هندوت مسلمان جي ڇهيل پاڻي کي ب پيئڻ برداشت 
نز ڪندو هو ريل ۾ ب انهي تختي تي جنهن تي ويهي مسلمان ماني 
کاتي رهيو هجي اتي ب دل تي پٿر رکي ويهندو ۽ دل ۾ پيو اوڪارا 
کائيندوانهن ٻنهي قومن جي زندگي اندر داخل ٿيڻ وارا در هڪ ٻکي لاءِ 
بالڪل بند آهن. پكدائش کان وٺي موت تائين هر رسم هر خوشي جي 
ڏينهن يا ڏڻ ۾ هر تڪليف ۽ راحت پرهندوهندو جو سڏ سڏيندو آهي 
۾ مسلمان مسلمان جو سڏ. ڇا هيٺ بيان ڪيل اختلافن جي موجودگي 
۾ راهن کي ڪير هڪ چكي سگهي ٿو؟ 

1_ هندوستان ۽ پاڪستان جي ورهاڱي کان اڳ گڏيل 
هندوستان ۾ جڎهن هندو ۽ مسلمان ڪاروبار هلاٿڻ لاءِ منڊي ۽ 
ڪارخاني ۾ بازار ۽ دف=ر ۾ گڎ ٿيندا هڪا ت ڇا قومي اختلاف جي ڪري 
انهن جي ڪارويار ۽ معاشي فائدن ۾ انهي فرق جو اٿر نظر ن ايندو هو؟ 
چوڻ وارن کي ڪنهن جهليو آهي جيترا وات اوتريون ڳالهيون, جنهن 
کي جيكن پڪي وڻيو چيو ۽ لکي.و, ليڪن ڇا هن حقيقت جو ڪير 
انڪار ڪري سگهندو ت جڏهن ڪنهن کي نوڪري ڏيڻ يا مزدور رکڂ 
جو سوال پکدا ٿيندو هو يا ڪنهن ڪارويار ۾ فائدي ۾ ڪنهن جاتداد 
جي حاصل ڪرڻ جو ڪو موقتمو آڏو ايندو هو تہ ڇا هندو انهي ڳاله 
جو خيال ن رکندو هو ت هندو کي فائدو ٿو پهچي يا ”مشلو“ سمورو مال 
ميڙيو ٿو وڃي؟ ڇا انهي وقت ڳوٺاڻي آبادين ۾ مسلمانن جو تمدني ۾ 
اتتصادي باڻڪات تہ ڪيوويندوهو؟ 

ڇا هي واقعو نہ آهي ت جيڪي ڪاروبار ۽ ڌنا هندن جي هن ۾ 
هڪا, انهن لاءِ هندو تيار ڪيا ويندا ها جيڪن مسلمانن کان ڪمر وٺو ن 
پکي؟ ڇا هي ٤َحقيقت‏ نہ آهي ت ڀلاوڻپ جي ڪاروبار ۾ مسلمانن جو 
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دخل ڏيڻ تقريباً ناممڪن بڻايو ويو هو ۾ جيڪڏهن ڪو مسلمان اهو 
ڪاروبار ڪندو هو ت انهي کي ناڪام بڅاٿڻ لاءِ هندو پكتنچات اهڙي 
طرح متحد ٿي ويندي هئي جو همراه وڃي ڪياڙي كنهيندو؟ ڇا انهي 
وقت پنجاب جي زرعي نظام لاءِ جيڪي قانون ٺاهيا ويا هڪا, انهن ۾ 
هندن جو مثاد مسلمانن جي مفاد جي بالڪل خلاف ڪين هو؟ 

2_ انهيءَ وقت وياج خورن جي ظالہ چنبي کان آزاد ٿيڻ ت 
مسلمانن جي آڏو هڪ رحمت هڪي جو هندو جي آڏو هڪ لعنت ۽ 
انهي اختلاف تي ت اچي اهڙي صورت پکعدا ٿي هعي جو خاص انهي 
مسكلي ۾ ڪانگريسي خيال جي مسلمانن ب مسلمانن جو پاسو ورتو ۾ 
تقريباً سڀني ڪانگريسي هندن, هندن جو پاسو ورتو. ڇا اها حقيقت 
هن ڳاله جو ثبوت نہ آهي ت اتتصادي مماملن ۾ ب ٻنهي قومن جا نظريا 


مسلمانن ٤‏ هندن ۾ سياسي اختلاکك 


(3) سياسي معاملن ۾ ٻ هئدو قوم پرست مسلماٽن کان پاڂ کي هر 
طرح پالاتر ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا هئا ۾ ڪنهن ب اهڙي 
موقعي کي هٿان خالي وڃڻ نہ ڏيندا هڪا, جنهن ۾ مسلمائن جي سياسي 
موت جو سامان هوندو ه.و انهي وقت جي ڪانگريس جماعت جيڪو 
ڪردار ادا ڪيو انهي کي هيٺ ڏنل حقيقتن جي روشني ۾ چڱي طرح 

(1) بهار اسيمبلي (29 اپريل ست 1938ع) ۾ خود ڪانگريس 
حڪومت سوال نمبر 669 جوجواب ڏيندي قبول ڪيو هو ت صوبي 
بهار جي 24 ميونسپل ڪاميٽين ۾ مخلوط چونڊن جي ذريعي 299 
سيٽن مان صرف 47 سيٽون مسلمانن کي مليون ۽ 252 هندن کي 
حالانڪ آبادي جي لحاظ کان مسلمانن کي گهٽ ۾ گهٽ 93 سيٽون 
ملڂ گهربيون هيون ڇو ت مسلمانن جي آبادي 33 سيڪڙو هئي. هي تہ 
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هو چونڊن جو حال پر خود ڪانگريس حڪومت پنهنجي اختيار سان 
جيڪي سڀٽون نامزد ڪيون, انهي جي متعلق هن پاڻ ڂ مڃيو تہ 75 
سيڪڙي مان 61 سيڪڙو جايون هندن کي ۽ صرف 14 سيڪڙو 
مسلمانن کي ڏنيون ويون حالانڪہ آباديءَ جي لحاظ کان مسلمانن کي 
5 جايون ملڻ گهربيون هيون. (ملاحظ هجي سوال نمبر 270 جو 
199 

(2) ود ڪانگريس جي اعليٰ ڪمان چونڊن جي معاملي ۾ 
جيڪو رويو اختيار ڪيو انهيءَ تي هڪ نظر وڏي وڃي ت سڄو پول 
پذرو ٿي پكي ٿو. جن صوبن ۾ هندو 'اڪثريت هئي, اتي هندو 
وزيراعظم هكا, جتي مسلمان اڪثريت پر ها اتي لاچار مسلمائن کي 
وزير ڪري کيو ويو هندو اڪثريت جي ڪنهن ب صوبي پر ڪَو 
ڪٽر پر ڪٽر وطن پرست هڪ مسلمان جي نالي هځكڂ ڪري ۾ 
اسلامي تهذيب جي هڪ فرد هوندي وزيراعظم ج جي عهدي کي هرگز 
حاصل ن ڪري سگهيو حنتاڪ ڊاڪٽر سيد محمود جهڙو ماڻهو ب اهو 
رتبو حاصل نن ڪري سگهيو حالائڪ سيد محمود جو نالو ”نائون“ ۽ 
”ناراثئئڊ“ هجي ها ت انهي جون وطن پرست خدمتون ايتريون تہ غير 
معمولي هيون جي انهي کي وزيراعظم بڻايو وڃي ها. انهي کان سواءِ 
وزيرن ۽ پارليامينٽري سيڪرپٽرين جي مقرر ڪرڻ جي معاملي ۾ ب 
هندن پنهنجي ڪٽر قوہ پرستي جو مظاهرو ڪندي مسلمان سا 
صريح زياداتيون ڪيون هيون. 

(3) سي پي جي ڪانگريس حڪومت جي تعلق بورڊ ”چاندور“ 
جي هندو چيكرمين 24 سپٽمبر 19368 ۾ سڀڇني اسڪولن ڏانهن 446 
تمبر ليئٽر جاري ڪيو هو. جنهن ۾ حڪم ڏنو ويو هو تہ 2 آڪٽوير تي 
مهاتما گانڌي جي سالگره جي جي ڏينهن تي شاگرد ۽ اسحاد سڀ گڏجي 
ڀوڄا ڪن. اهو ليٽر بنا ڪنهن فرق جي هندو ۽ مسلعم سڀڇتي اسڪولن 
ڏانهن موڪليو ويو هو ۽ انهيءَ جي ڪنهن بہ پڇا ڳاڇا ڪان ڪئي. 
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(4) انهي ئي صوبي جي ڪانگريس حڪومت صريي جي پوليس 
جي آفيسرن کي (جنهن ۾ هندو ۾ مسلمان ٻكي شامل هئا) حڪم ڏنو 
ويو هو تہ جنهن ب جلسي يا مجلس ۾ ”بندي ماترم“ جا گيت ڳايا وڃن 
۽ هو اتي موجود هجن ت انهن کي ب ٻين ماڻهن وانگر ”تعظيم لاءِ اٿي 
بيهڻ“ گهرجي. انهي واقعي کي خود وزيراعظم پنهنجي هڪ پريس 
نوٽ ۾ تسليپمر ڪيوه.و 

(تائمز آف انڊيا 28 جون 1938) 

(5) انهي تي صوبي جي هڪ سرڪاري اسڪول ۾ ”انجمن ترقي 
اردو“ جي نمائندي پنهنجين اکين سان ڏٺو ت هندن سان گڏ مسلمان 
شاگرد ب ”سرسوتي“ جي پوڄا ڪري رهيا هڪا ۾ انهي کي سلام ڪرڻ 
جي بدران هٿ ٻڏي ”جي نام جي ڪي“ اچارڻ سيکاريو ويو هو 

(ملاحظ هجي مولوي عبدالحق صاحب سيڪريٽري انجمن ترقي 
اردو جو خط گانڌي جي نالي اخبار”پيام“ تاريخ 1_ سپٽمبر 1938) 

(6) بهار يوپي, سي پي. ۽ مدراس وغيره ۾ هڪ تانون جاري ڪري 
ڳئون جي گوشت کائڻ کان مسلمائن کي روڪيو ويو هو ۽ نام نهاد 
هندوستاني قوميت جي آڙ ۾ هندي زبان کي زبردستي نافذڏ ڪرڻ جون 
ڪوششون ڪيون ويون هيون ۽ ڳولي ڳولي عربي ۽ فارسي جي لفظن 
کي خارخ ڪري هندي چي تون لفظڻ كين شٿامل اڪري مسلياتن جن 
تهذيب ۽ تمدن کي ڌڪ پهچائڻ جون حرڪتون ڪيون ويون هيون'ا' 


۽ پوءِ مسلمانن آزاد ملڪ گصريو 

هندن جي انهيءَ اندروني تعصب ۾ مسلمانن لاءِ هڪ قومي نفرت 
نيٺ رنگ آندو مسلمان هينئر سمجهي ويا تہ هي قومہ پنهنجي مال, 
على اڪثشريت ۾ تنظيہ جي بنياد تي. اسان کي غلامي جي زنجيرن ۾ 


"' هاڻي خير سان اهو ساڳيو ڪم سنڌ جا قوم پرست مسلمان ڪري رهيا آهن ۽ 
عربي فارسي لفظن کي سنڌي مان ڪڍيو ٿو وڃي. :مرتب! 
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جڪڙي ڇڎڏيندي انهن واتمات بالڪل ظاهر ڪري ڇڏيو هوتہ هندو ۽۾ 
مسلمان الگ الڳ ٻ جدا قومون نٹ آهن. انهن جي ڪنهن ب لحاظ کان پاڻ 

پر ڪنهن ب قسمر جي نسبت نہ آهي. نيٺ مسلم ليگ قاتداعظمِ جي 
قيادت ۾ جڎڏهن پاڪستان حاصل ڪرڻ جي جدوجهد شروع ڪي ت 
تاريخ شاهد آهي ت هندو قوم پرستن حن انهي آواز کي دٻائڻ لاءِ ظلہِ جا 
آخر اهي ڪهڙا هٿيار استعمال تن نن ڪيا جيڪي انهي ڏينهن تاتين 
انسان ايجاد ڪيا هكا. پوري ملڪ ۾ هندو قوم پرستن فٿئي ۽ فساد جو 
ماحول پئدا ڪري ڇڏي.و مسلمانن جي جان ۽ مال عزت ۾ آيرو تي حملا 
ڪيا ويا. سڄي برصفير ۾ فرقي وارانہ فسادن جي باه ڀڙڪاٿي ويئي. 
خون مسلم جي ارزائي ڪئي وٿي. اسلامي تهذيب وتمدن جي مرڪزن 
کي تباد. ڪرڻ جون ڪوششون ڪيون ويون. نيٺ هڪ آزاد اسلامي 
رياست پاڪستان جي ديوار جي تعمير ۾ ويھ لک مسلماتن پنهنجي 
جان جي قرباني ڏني ۽ هزارن مسلمان نياڻن کي اغوا ڪيو ويو ۽ هزارن 
جي عصمت دري ڪئي ويئي. واتعمات ٻڌائين ٿا ت مسلمان جيڪڏهن 
هندن جي انهي ناپاڪ ارادي کي معلوم ڪري هڪ الڳ ملڪ حاصل 
تن ڪن ها ت هندوستان ۾ اسپين جي تاريخ جهڙوهڪ ٻيو ورق ورائجي 
ها ۽ مسلمان قوت جي نالي سان ڪا شيءِ هند وستان پرشاييد ن رهي ها. 


سنڌ جا خصوصي حالات 

هندوستان جي انهن واتعن کي آڏو رکڻ بمد تقسيہم کان پهريائين 
سنڌ جي خصوصي حالات ت تي نظر وڌي وڃي ت ب اها ڳالھ چڱي ريت 
ثابت ٿئي ٿي ت هندو قوہ پنهنجي مزاج ۽ ذهن جي سوڇ جي لحاظ 
کان مسلمانئن -ج جي بالڪل خلاف پڪي رهي آهي. اندر کي ائد راهن جي 
جيءَ ۾ جيڪي سازشون تيار ٿينديون هيون اهي صرف مسلمائن جي 
تباهي جو سامان هيون. صدين تائين گڎ رهڻ بمد ب سندن تمدن و 
تهذيب اخلاق و عادات, خوشي ۽ غم جون رسمون, نفعو ۽ نقصان, 
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سندي مسلمانن کان بلڪل هڪ جدا لاٿين تي رهيو. 

ڇا اها حقيقت نت آهي ت تقسير ملڪ کان پهريائين سنڌ جي 
سڄي واپار ۽ تجارت تي هندن جو مڪمل قبضو هو؟ ۽ بالڪل ايكن 
پيو محسوس ٿيندوھو ڄڻ ت مسلمان تجارت کان بالڪل خارج ڪيا 
ويا آهن؟ ڇا ڪپڙي جو وايار ڇا گيهہ ج راپا, ڇا اناج جو واپا, ڇا 
سون ۽ چاندي جو واپار سبزي ۽ ميوي جو واپار ڇا ڪارخانن جو واڀار, 
ڇا تيل ۽۾ ميٽ جو راڀار آڂ اهو ڪپڙو وابار هو جنه لاءِ اين چځي 
9 09 
ترقي ۽ خوشحالي لاءِ واپار زندگي ۽ موت جو سوال هوندو آهي .لڪ 
هندن وڏي منضصوبي تحت انهي ممامنلي ۾ سلعانن کي شهر نڀڪالي 
ڏيئي ڇذي هڪي. ڇا شهر هجي يا ڳوٺ هم انهي تي پوري طرح قابض نہ 
هئا؟ سنڌ جي هڪ هھڪَ ڳوٺ ۾ هڪ هڪ شهر جا سمور! واڀاري 
مرڪز گهمي وڃو سڄي بازار جو چذڪر لڳاٿي وڃو. اينن ڪير بات 
ڪٿي سگهند هو 2 ت ٻيلي هاتو! مسلمانن جو ڏه ڪي ٺج . ٻٻڪڙو 
اختيار واپار تي آهي. اهي سنڌ جا وڏڙا اڄ ب موجو: آهن جيڪي هن 
ڳالھ جو ثبوت ڏيندا تہ بازارين ۾ مسلمانن جي حيثيت ڪو واپارين 
جي حيفيت پر ليکي ويندي هڪي. مجال آهي جو ڪو مسلمان بازار 
اندر پير ٿو رکي. جيڪڏھ. يي 
انهي جي ڪاروبار کي ناڪامر ڪندي هئي تہ جيئن ميان مشلؤ وري 
”شينهن جي بيلي ۾“ پير نہ پائي. 

2_ ڇا اها حقيقت ن آهي ڻ پنهنجي ابادىیي جي نسبت مرهدندو 
مسلمانن کان گهٽ هوندي ب سنڌ جي زرعي نظام تي پوري طرح ڇانيل 
هڪا. پكسي جي زور تي وڏين وڏين جاگيرن ۾ زميندارين تي سندن 
قبضو ه.و وياج جو انهن هڪ اهڙو ناپاڪ ڄار وڇاأتي ڇڎيو هو جنهن 
جي گرفت ۾ سڄي سنڌ ننهن کان وئي چوٽي تائين آيل هئي. مسلمانن 
جي غربت ۽ سادگي جو فائدو وٺي. اُنهن کي وياجي نظام هيٺ مقروض 
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بڻايو ويو هو. انهن کي مجبور بڻائي, ڏهين ڏهين روپي ايڪڙ جي 
حساب سان زميئون خريد ڪري انهن کي بي وس بڱايو ويو نہ صرف 
زمين تي انهن اهڙي طرح قبضو ڪيوو پر سڄو زرعي نظام انهن جي 
مضبوط تنظيہ جي اشاري تي هلندو هو ڀلا وڻپ, اناج جي خريداري, 
اناج جو وڪري اناج جو واپار اناج جا ڪارخانا, اناج جا دوڪان اها 
تہ ڄڻ هندو سامراج جي جاگير هئي. ۽ ”وادي سن“ کانئن لکي پڙهي 
ورتي هئائون. مجال آهي جو ڪو مسلمان ڀلاوڻي ٿيڻ جي جرئت 
ڪري يا گودام کولڂ جي جرثئت ڪري, سنڌ جو هاري ۾ زميندار سڄو 
سال ”سيٺ“ صاحب جو مقروض, ليکو ب انهي جي هٿ ۾ سادو 
مسلمان ڪهڙا ويهي حساب ڪري, جيئن ڀائي کي وڻي تيئن لکي, 
ڪياڙي پٽ سا اچي تڏهن لڳندي هئي جڎهن سمورو اناج, ٻيڙي 
ماچيس, تيل ۾ ميٽ, شي ۽ شڪل ۾ ڪپڙي ٽڪر ۾ پور همراه جو 
بوڇڻ ڪلهي تي ڇه مهينا وري سيٺ صاحب جو كنڌو ۾ ڇهن مهيدن 

تان پَرڍتاڳي جالت. 

3_ ڇا اها حقيقت ن آهي ت ”انگريز ۾ هندو“ جي هڪ نهايت 
ٻجهي منازخن تحت سد جي دسلجاڻ کي خابي واتي تل جن ميدان 
پر پوٿٽي رکو ويو؟ جيتوڻيڪ هندو مسلمانن جي بنسبت اقليت ۾ هڪا. 
ليڪن تعليمي تناسب ڏٺو وڃي تہ مسلمان هندن جي نسبت ۾ 15 يا 
0 سيڪڙو ب پڙهيل ن هڪا. اهوئي حال نوڪرين جو ه.و سڀِني وڏن 
وڏن عهدن تي هندو فاٿز هئا. جيترا بہ محڪما انهي وقت ڪمر ڪندڙ 
هڪا انهن ۾ اڪثريت هندن جي هئي. پوليس جي محڪمي کان سواءِ 
ڪو مسلمان ماستر يا داروغو نظر ايندو هو ت اها ب ڪا وڏي ڳالهھ هئ. 
ت تہ بيلداري ۽ ڀٽيوالي انهن جو مقدر ه.و هندن پنهنجي تعليمي ترقي 
لاءِ پتنچاتن جي طاقت تي هر شهر ۾ جدا تعليمي ادارا کوليا ها جنهن 
مسلمانن لاءِ داخلا جا دروازا بند هڪا. ڇا مسلمانن کان نفرت جو اهو 
جذبو هندن جي ڪردار مٿان هڪ داغ تن آهي؟ 
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(4) ڇا اها حقيقت نہ آهي ت بي پناه دولت ۽ مال جي قوت تي 
هندن مسلمائن کي زندگي جي هر راهہ ۾ پاڻ کان پوئڻي رکي.و انهن جي 
تنظي ۽ اتحاد انهن کي مسلمانن جي خلاف هر سازش ۾ ڪامياب 
بڻايو ۾ هڪڙي علائقي ۾ رهندي انهن مسلمانن ۽ پنهنجي زندگي ۾ 
هڪ واضح فرق پيدا ڪي.و. ڇا اها حقيقت نہ آهي ت هندن ۽ مسلمانن 
جي معيار زندگي ۾ هڪ غير معمولي تناوت هو؟ تجارت واپار, ۽ 
زمينداري ۽ ملازمتن جي زور تي هو هڪ شهئشاهي ٺاٺ سان رهڻ لڳا 
۾ دئيا جو اهڙو ڪو عيش باتي نہ ڇڎيو هئائون جيڪو انهن جي رهڻي 
ڪهڻي ۾ نظر نہ پئي آي.و عاليشان حاويليون ۽ بنگلا ٺاهي هڪ 
شائدار ماحول ۾ گذارڻ لڳا. ان جي خلاف مسلمانن جون زندگيون انهن 
جي نقابلي دز عام سناديون ۽ عيش واراخت اتان ال هيون. انهن چو 
سيب صرف اهوتٿي هو جو دولت ۽ مال جي ڪماٿى جا سڀ رستا انهن 
لاءِ بئد ڪيا ويا هئا. 

(5) ڇا اها حقيقت نہ آهي ت مذهبي جذبات جي لحاظ کان انهن 
جا نظريا مسلمانن کان بالڪل مختلف هڪا؟ 

مسلمان ڳئون جو گوشت شهر اندر ويهي وڪڻي نہ سگهندا هڪا. 
جيڪڏهن ڪا پاڻي جي سبيل انهن جي طرفان کولي ويندي هئي تہ 
هندو۽ مساجخان لاءِ گلاس يچَا رکندا هغا: ضرف اهر پر لمان َو 
گلاس جست جو سادو ۽ هندو لاءِ ٽامي جو اوچو رکندا هڪا. مائي کاتڻ لاءِ 
سندن هوٽل الڳ هوندا هڪا. رهڻ لاءِ سراءِ جدا هوندي هكي. انهن جي 
عقيدي جي شدت ۾ اسلام کان نفرت لاءِ صرف هڪڙو مثال بيان ڪرڻ 
ڪافي رهند.و مسلمان اڄ ڏينهن تائين مسجد مئزل گاه سکر واري واقعي 
کي وساري ئ ٿا سگهن. هندن جي ٻاهرين ادا ساٿين واري نرم پاليسي جو 
پول انهي موقعي تي بلڪل پڌرو ٿي پيو هو. ڪيئن نہ مئزل گاه واري 
مسجد کي مندر ۾ تبديل ڪرڻ لاءِ هندو ڏذهنيت جو مذهبي جئون 
پنهنجي ڪمال تي پهچي ويو ۽ انهي وقت جي انگريز حڪومت هندن 
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سان ملي جيڪي ظلہ مسلمانن مٿان ڪيا اهي اڄ ڏينهن تاتبن مااآهن 
جي زبان تي آهن. ناحق ڪيٽرن مسلمانن کي پنهنجي زيادي جو نشانو 
بڻايو ويو ۽ جيلن جا جيل مسلمانن سان ڀريا ويا. 

(6) ڇا اها حقيقت ن آهي 1936ع ۾ هندن هڪ سٽيل منصوبي 
تحت ڪجه قومہ پرسخن سان گڎجي سنڌي زبان جي رس الخط 
بدلائڻ لاءِ ڪوشش ورتي؟ سندن سازش اها هي ت مسلمانن کي 
پنهنجي تهذيٻ و تمدن جي صدين پراڻي رشتي کان ڪاٽي سنڌي 
زان جو رسم الخط هندي ۾ بدلايو وڃي. ليڪن ڄاڻڻ وارن بروقت 
نهايت جرٿت ۾ همت کان ڪم وٺي انهي ناپاڪ تاريڂي سازش کي 
ناڪام بڻائي ڇڏيو ۾ ٻيا بہ ڪيترائي اهڙا گوشا آهن جن کي بيان 
ڪرڻ لاءِ هتي گنجائش ن آهي. 

ليڪن انهن سمورين زيادتين جي باوجود مسلمان پنهنجي مذهب 
جي هذايت مطابق هندن سان نهايت سهڱو سلوڪ اخٿيار ڪندا رهيا 
هندن کي پنهنجي مڪمل مذهبي آزادي هي ڳوٺ ڳوٺ ۽ شهر شهر ۾ 
انهن جا ٽڪاڻا ۾ مندر موجود هکا. ليڪن مسلمانن انهن جي ڌرمي 
معاملن ۾ ڪڏهن ب دخل ن ڏنو هر معاملي ۾ انهن سان سهڻو برتاڙ 
اختيار ڪيو ويو انهن کي ڪڏهن بہ انهي قسم جي شڪايت جو 
موقعو نہ ڏنو ويو 

آخر وقت تائين نهايت امن ۾ سڪون وارو برتاؤ رکيو ويو جنهن 
وقت ملڪ تقسيم ٿيو ۽ هندوستان جو هندو مسلمانن جي رت سان 
هولي کيڏي رهيو هو تہ انهي وقت ب سنڌي مسلمان پنهنجي اسلامي 
روايتن جو ثبوت ڏيندي انهن جو ويندي وقت وار ب ونگو تن ڪيو انهن 
جي عزت ۽ عصمت تي حملي جو ڪو واقعو نظر تہ آيو انهن جي مال 
جي لٽ ۽ ڦر جو ڪو مثال پيش نہ ٿيو ۽ نهايت امن و سڪون سان 
پنهنجي مرضي سان جن کي وڃڻو هو هليا ويا ۾ جن کي مسلمائن جي 
اهڙي فراڂځ دلي ڏسي رهڱو هوسي رهي پيا. 
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آنھي تاريخ کي د مرا جي ضرورت ڇو ٿي؟ 

گذريل تاريڂ جي انهن ورقن کي اٿلاكئڂ جي ڪا ضرورت ن هكي ۽ 
انهي تفصيل مان نن ڪنهن کي اه ومطلب وٺڻ گهرجي ت ڪنهن لاءِ 
نفرت ۾ حفارت پئدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪٿي وڃي ٿي. اسلام جي 
فطرت اهڙي ذهنيت کان بلڪل پاڪ آهي. مسلمانن جي تاريڂ انهي 
ڳالهھ جي شاهد آهي ت مسلمان رياست جيترو تحفظ ۽ خيال هڪ 
اتليت جو ڪندي آهي شايد اهڙو ڪنهن ٻئي جو نہ ڪيو ويندو آهي. 
اسلام تہ سرايا رحمت آهي جيڪو دنيا ۾ آيو ٿي انهي نفرت ۾ حقارت 
جي ديوارن کي ڂتہ ڪرڻ لاءِ آهي. مسلمان جتي ب ويا آهن, اتي انهن 
اٹليٽن کي شڪايت جو موتمو ن ڏن.و انهن جي مذهبي آزادي ۽ مداخلت 
تن ڪئي ۾ انهن جي عزت ۾ مال جي هر طرح حفاظت ڪئي. انهيءَ 
وضاحت کان پء اميد آهي تہ ڪو طبقو انهي مان غلط مطلب ن وٺندوو 


موجوده حالَتن جو جاتزو: 

انهن واقمات کي بيان ڪرڻ انهي ڪري ضروري ٿو تہ ڪجه 
عرصي کان هت ڪي عناصر, انهي ساڳئي وطن, نسل, رنگ ۽ زيان 
جي بئيادن تي مسلمان جو تعلق هندو تهذيب سان ڳنڍڻ چاهين ٿا ۾ 
انهي تاثر ڏيڻ لاءِ پنهنجي ويهن آڱرين جو زور لاٿي رهيا آهن ت سنڌي 
قوم جي اتحاد جو راز مٿي بيان ڪيل بنيادن ۾ سمايل آهي. 
جيڪڏهن اههڙي ڪوشش ڪو يورٻي قومہ پرست يا جرمن قوم پرست 
يا هندو قوم پرست وٺي ها ت شايد اهڙو افسوس ن ٿكي ها. ڇو تہ انهن 
قومن کي رنگ, نسل زيان ۾ خاڪ کانسواءِ گڏ ڪرڻ واري طاقت ٻي 
رهي ڪهڙي آهي) يا ت ”معدي“ جي باه انهن کي هڪ پليٽ فارمہ تي 
گڎ ڪندي يا اهي ٿي جاهليت جا بت. 

ليڪن افسوس سان چوڻو ٿو پوي ت باب الاسلام سنڌ ۾ اهڙن 
نظرين جي پرچار چند مسلمانن جي نالي تي ٿي رهي آهي 
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قوم پرستيءَ جي تبليغ خاطر بلڪل اھي تي طريتا ! نتيار ڪيا 
وڃچن ٿا. جيڪي هن وقت سرڂ ۽ سفيذ سامراج دنيا پراستعمال ڪري 
رهيو آهي. هن قوم کي رري انهي زهر پيار لاءِ سٽ پكي سٽي وڃي, 
جنهن هن کي اسپين, روسي ۾ چيني ترڪستان ‏ صفح. هستي تان 
مٽاقي ڇڏيو ۽ بالڪل اهي ئي ڍنگ ۾ رنگ اختيار ڪيا پيا وڃن جن 
جو مٿي تفصيل سان ذڪر ٿي چڪو آهي 

انهي سلسلي ۾ س ند جو جهونو سياسندان جناب جي ايمر سيا 
ٿو تٿي ٿو: 

”هڪ سنڌي هئڻ جي حيثيت ۾ مون کي پنهنجي صوبي جي 
مستقيل جو فڪر هو ۾ هي ڳالھ ته تصور ۾ ئي ڪان هتي ت ڪو تہرهن 
لک سنڌي هندن کي زبردستي هن سر زمين مان لوڌبو ويندو. هتاڻ جي 


يھ هم 


تهذيب“ ”تمدن“ ۾ ”خوشحالي“ پتدا ڪرڻ پرانهن جو وڏو <صم ه.. 
>تي هو صدين کان وٺي پٹغي رهندا آيا آهن.“ 
غرض تہ هندوستان ۾ ٻارهن ڪروڙ مسنمان هندو ساسراج جي 
بدترين ظلہ هيٺ چڪيءَ جي ٻن ٻڙن ران جي داڻن وانگر پيسجچي 
رهيا آهن. سندن زندگي زهر ڪٿي وتي آهي. سندن عزت ۽ »#صمت 
تي هر وقت ڊاڪا پکجي رهيا آهن. هن -. تاڻين هو هزارها فسادن 
جو منهن ڏسي چڪا آهن ۾ جن مسلمانن اتان ملڪ ڇڏيو انهن جي 
لكنها جانين جي خون جو نذراڻو هئدو سامرا ج جي اڏو بش ڪيو ويو 
عصمت تي هٹ دراز ڪيا ويا. هڪ ڪر وڙ کان وڌيڪ ماڻهن کي 
لوڌيو ويو انهن لاءِ همدردي جو لفظ نہ آهي ۾ مستقبل ۾ مسلمانن جي 
9 ب“ ار ودرپيش آهي انهي کي نظر انداز ڪيو وڃي 
باقي فڪر آهي اتهي ڳاله جو ت ”سنڌي تهذيب“ ورهائجي ويڻي. 
فرماتٿو ٿو: 
”صوبي سنڌ جا ماڻهو سياسي طوفان جي سيلاب ۾ لڙهي ويا. انهي 
نقصان جواندازو اڃان تائين ن ٿي سگهيو آهي ۽ ”نظريات“ ٻاهر کان 
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درآمد ڪيا ويا. جنهن ڪري ”انتشار“ واقم ٿيو ۽ عوام (هندو ۾ 
مسلمان) پاڻ ۾ ورهائجي ويا.“ 

هينئر فيصلو ڪهڙو ڪجي؟ آخر اهو سياسي طوفان ڪهڙو هو 
جنهن جي سيلاب ۾ ماڻهو لڙهي ويا. اسان جي سمجه ۾ تہ اهو سياسي 
طوفان ”پاڪستان جو مطلب ڇا؟“ هو 

”لا لھ |لا له“ 

جي فطري پڪار هئي جنهن ڪري انتشار نہ پر مسلمانن هڪ 
الڳ ملڪ حاصل ڪيو ۾ جيتري تائين سمجه ۾ اچي ٿو ت ٻاهران 
درامد ڪيل نظريو ت: 

”محمد رسول الله“(َټة) جو اسوه حسہہ هو جيڪو درآمد ڪيل تن 
پر مسلمانن جي زندگي جو ڪل سرمايو آهي. 

جناب سيد صاحب اسلامي تهذيب تي ڀرپور وار هنن لفظن ۾ 
فرماتي ٿو 

”سنڌ جا هندوهن سر زمين جو هڪ اهڙو حصو آهن, جهڙو سنڌ جا 
مسلمان هو هڪ ٿي زبان جا مالڪ آهن. هڪ ٿي قسم جي ”روايتن“ مان 
ذهني تحريڪ ۽ رهنمائي حاصل ڪندا آهن. هڪڙي ٿي ”شاه لطيف“ 
جي نغمن مان سرور حاصل ڪندا آهن ۽ ”نئين ترقي پسند سنڌ لاءِ انهن 
کي هڪڙي ٿي طريقي سان جدوجهد ڪرڻ گهرجي“. 

ڏٺو اوهانا! ”سن جي سائين“ هينكر پنهنجي اصل نظرئي کي آڏو 
رکيو آهي. کيس هئدو ۾ مسلمر تهذيب ۾ ڪوفرق نظر نڻواچي 

رنگ, وطن نسل ۽ زيان جو نظريو پنهنجي پوري شڪل ۾ هينئكر 
چٽو نظر اچي رهيو آهي. پر هڪڙي ڳالھ ۾ صفائي کان ڪم نہ 
ورتائين. اهو هي ت هتي حضرت شاه عبداللطيف کي وچ ۾ آخر 
ڪيئن آندو ويو ۽ هي هڪ جسارت آهي جيڪا هڪ عظيمہ صوفي 
شاعر جي موحدانہ حيثيت کي هڪ غلط رنگ ۾ پيش ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي ويئي آهي, ادب جي آڙ ۾ هڪ غلط تاويل آهي جنهن 
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جي ذريعي خالص اسلامي تهذيب جي نماتنده لاکيڻي لطيف جي روح 
کي تڪليف پهچاڻي پٹي وڃي. 


ميان! هو تہ جهونگاري ٿو 
وحده لا شريڪ له جان ٿو چين اينء, 
تان مڇ محمد ڪارتي نرتون منجهان نينهنڻ, 
سو آتون وڃيو ڪيئن, نائين ڪن ٻين کي؟ 


هو ت پنهنجي آڏو شريعت محمدي جو اٿينو رکي ٿو 


وحده لاشريڪ له چؤ چوندو آءٌ 
فرض واجپ سنتون, تنئون ترڪ مر پاءِ 
توبه سندي تسبيح, پڙهي سا پجاءِ 
نگا! پنهنجي نفس کي, ڪا سنئين راه سونهاءِ 
سپريان جي ڳالهڙي هي هينئين سن لاءِ 
تہ سندي دوزڂ باه, تو اوڏيائي ن اچي. 


هو ت شمع رسالت جو پروانو آهي. 


1 چوڏهين چنڊ تون اڀرين, سهسين ڪرين سينگار 
پلڪ پريان جي نہ پرين, جي حيلن ڪرين هزار 
جهڙو تون ڄمار, تهڙو دہِ دوست جو 


2 جي ڏيكين سنيها, سي تون چنڊا پلءِ ٻنڌ 
چغج حال حبيب کي نيئي توڙائي ڪنڌ 
تو تيڏانهن پنڌ, جيڏانهن عالم آسرو. 
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هينكر اهڙي اهل الله کي پنهنجي مقصد ۾ آڻڻ ۽ هندو تهذيب لاءِ 

انهي کي ملوث ڪرڻ آخر ڪهڙي قسم جو ادب آهي؟ 
”ڪاڏي منهن مريہ جو ڪاڏي اکر اير“ 

اڳتي هلي شاه صاحب موصوف, ”سنڌي مفاد“ جو ذڪر هنن 
الفاظن ۾ ڪري ٿو: 

”سنڌي قوى ”سنڌدي تهذيب“ # ”ثقافت“ ۽ ”سنڌي مفاد“ جون 
ڳالهيون ڪرڻ سکي وٺي. جيڪڏهن سنڌ جي ماڻهن انهي حقيقٽن 
کي نہ سمجهيو ت پوءِ هو هڪ ”بدترين غلامي“ جو شڪار ٿي ويندي ۽۾ 
سنڌي ڳالهائڻ وارن جو مستقبل تاريڪَ ٿي ويندو اسان جي آڏو 
'ترڪي جو مثال آهي. انور پاشا پان اسلامزم (151811115111 811]) جو 
نعرو هئيو ۾ ناڪام رهيو ۽ مصططفيٰ ڪمال ترڪي قوميت جو نعرو 
لڳائي ميدان کٽيو هي وقت آهي جو اسان ب سوچيون ۽ عمل 

صاحب موصوف کي جيڪڏهن اسلامي تاريڂ ۾ ڪو ڪردار 
بهٽر نظر اچي ٿو تہ اهڙو جنهن اسلامہ کان هٽي ”قوم پرسٽي“ جي بنياد 
تي قومہ کي پڪاريو آهي. کيس انور پاشا مرحوبمر جو ڪردار انهي 
ڪري پسند ت آهي جو هن اشتراڪي سامراج سان مقابلي ڪرڻ لاءِ 
قوم کي اسلاہ جي نالي تي متحد ڪرڻ پئي چاهيو ۾ اتا ترڪ جي 
پيروي انهي ڪري پسند ٿي اچي جو قوہ پرستي جي نظرتي تي هو 
ڪامياب ٿيو. حالانڪ۔ انهي جي دور ۾ اسلامي اقدار کي تباه. ڪيو 
ويو مسجدين کي ڊاهي انگريزي اسڪول قائمر ڪيا ويا. پردي کي غير 
قانوني قرار ڏنو ويو عربيءَ جي بدران 'ترڪي ۾ ٻانگ ڏيڻ جو حڪم 
ڏنو ويو. وقت جي علماءَ حق کي نهايت بيدردي سان قتل ڪيو ويو ۾ هر 
انهي شيءَ کان نفرت ويهاري ويڪكي جنهن ۾ اسلامر ۾ عربيءَ جو اثر 
موجود هو 
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قوم پرستي بعد مذهب تي مٿ ڦيوأتك 

جڏهن قوم پرسٽي پنهنجي آخري نقطي تي پهچي وڃي ٿي ت 
پنهنجي فطرت ۽ مزاج موافق مذهب جو اٿر آهستي آهستي زاٿل ٿيندو 
ويندو آهي ۽ نتيجي ۾ مذهب جي هر شيءِ کان نفرت ٿيڻ لڳندي آهي 
۽ قوم کي لاديتي نظام جي زهر پيارڻ کان سواءِ ڪو ٻيو رسٽو نظر نہ 
ايندو آهي. جي اي سيد جو ڪتاب " جيئن ڏٺو آ مون“ ”سنڌي قوم 
پرستي“ کي سمجهڻ لاءِانهي جو مطالعو ڪافي رهندو. ڪعبت الله لاءِ 
نهايت اڻ وڻندڙانداز ۾ هن ريت اظهار خيال ڪري رهيو آهي: 

”ڪعبي جي عمارت جا هن وقت چورس آهي, ان بابت چوڻ ۾ 
اچي ٿو تہ گهڻي وقت کان اڳي اتي عربن جو عبادت گاه هو. جنهن کي 
حضرت ابراهيم ۾ حضرت اسماعيل درست ۽ پاڪ ڪري پنهنجي 
مسلڪ جوعبادت گاه بنايو ڪن تاريخ دانن جو چوڻ آهي ت ڪعبي 
جي ڪنڊ ۾ رکيل حجر اسود اڳوڻي عبادت گاه ۾ رکيل ”فيلس“ يا 
”لنگم“ جو پٿر آهي. ڪي چون ٿا تہ اڳوڻي ڪثير ديوتائن جي مورتن 
مان اهو زهره جي ديوتا جي نشاني هو جنهن کي عزت جي خاطر تي 
رکايو ويو.“ 

منيٰ ۾ شيطان کي پٿريون هڻڻ حج جو هڪ اهم رڪن آهي, 
انهيءَ تي ٺنول هنن لفظن ۾ ڪري ٿو: 

”شيطان کي پٿريون هڻڻ بابت چوڻ ۾ اچي ٿو تہ اهي قديہ عرب 
جي مخالف ديوتاكن جي خلاف احتجاج ڏيکارڻ لاءِ هنيون وڃن ٿيون. 
ان الد ڊيتنو راي اڃان تائين قاظز نر اج 

هينڪر اندازو لڳايو تہ حج جهڙي مقدس فريضي جي مٿان قوم 
پرسختي جي علمبردار کي ايٽتري سڂت تنقبيد ڪندي ڪنهن قسم جي 
هٻڪ ٿئي ٿي؟ اڳتي هلي ساڳئي موضوع تي لکي ٿو: 

”انهن سڀئي ڳالهين ۾ سواءِ قديہم دسٽور ۾ رسمن دهرائڻ جي ڪا 
هدايت یا رهبري جي ڳاله ن آهي جا ”ملان“ واري اسلام کي آخري ۾ 


1868 


مڪمل بنائي جيڪو حج جي اهڙين قديم رسمن جي ادائگي کي 
فرض ٺهراتي ٿو“ 

اهي ”قديہ رسمون“ کيس معلوبم نہ آهي ت ڪنهن ملان پنهنجون 
ڪون جوڙيون آهن. انهن لفظن جو نشانو خود شارع اسلام حضرت 
محمد مصطفيٰ ُه تي پئي ٿو ڇو تہ اهڙي طريبقي سان حج ڪرڻ ۾ 
شيطان کي پٿريون هڻڻ ۽ حجراسود کي بوسو ڏيڻ أزروءِ حديث ۾ قرآن 
فرض آهي. ليڪن هڪ قومہ پرست کي انهن ”فضول“ ڳالهين سان 
ڪهڙو واسطو) (العأذ بالله!. 

صاحب موصوف جي تنقيد جي تير کان باڻي وحي الاهي ب ڇو 
محفوظ رهجي وڃي؟ مشهور فلاسافر ”برنارڊشا“ جا جملا نقل ڪندي 

”هن زماني جو مشهور فلاسافر برٽارڊ شا“ جملي مذهبي ڪتابن لاءِ 
لکندي چوي ٿو ت مذهبي ڪتابن کي صبح جي اخبارن وانگر پڙهي 
انھن مان ڪم جون ڳالهيون اڂذ ڪري پوءِ کين ڪاغذ جي ٽوڪري ۾ 
رکي ڇڎڏڻ گهرجي.“ هڪڙي هند پنهنجي اجتهاد سان هي راءِ قائم 
ڪٿي اٿائين ت جهاد ۽ مال غنيمت جون آيٽون منسوخ آهن. فرمائي ٿو: 

”ان قسم جون آيتون جي هنگامي حالتن هيٺ ڪيل حڪمن 
بابت هيون, جن کي بعد ۾ حالختن بدلجڻ ڪري منسوڂ يا رد ٿيل 
سمجهيو وڃي ٿو جهڙوڪ جهاد, مال غثتيمت, غير مسلمن کي هرهند 
قتتل ڪرڻ وغيره“. 

ڀائتجي ايعن پيو تہ تعصب جي عينڪ چاڙهي صاحب موصوف 
کي جيئن پكي وڻيو آهي تيئن ”اجتهاد“ پئي ڪيو اٿائين. اها ڳاله 
يقين سان چڪي سگهجي ٿي ت هو قران جي مزاج کان بنه واقف نہ 
آهي. ورنہ ”غير مسلمن کي هرهنڌ قحل ڪرڻ“ جو بهتان هو وحي الاهي 
تي ڪڏهن ب تراشي نہ سگهي ها ڇو تہ قراآن مجيد ۾ اهڙي قسم جو 
تصور ڪري ٿي نٿو سگهجي, جنهن ۾ غير مسلمن کي تتل عام تہ 
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پنهنجي جاءِ تي مٿائئن ذري برابر بہ ڪا ناانصافي جاٿز هجي. 

ليڪن انهيءَ وقت مذهب جا سڀ ليكا لهيو وڃن جڎڏهن هڪ 
”سيد زادو“ پنهنجي ناني جي شان ۾ اين چوڻ کان ب نہ رهي تہ حضور 
اڪرمر كه کي ايٽرا مخلص پيروڪار ن مليا جيترا گانڌي کي مليا. 
(نعودُ بالله) 


قٴاعت.ر انالا ادخ 


ڇا هينٹر قوم پرسٽي جي انهي اصول جو ثبوت پايك تڪميل تي نہ 
پهچي ويو تہ سڀ کان پهرياتين انهي جي ابتدا نهايت معصوبر جذبي 
سان شروع ٿيندي آهي. جنهن ۾ وطن, زبان, نسل ۽ رنگ جي بنياد تي 
”حقن“ حاصل ڪرڻ لاءِ جنت جا نظارا ڪرايا ويندا آهن ۽ قوم کي 
پنهنجي طرفان وڏي قرباني ڏيڻ جو يتين ڏياريو ويندو آهي. همدردي ۾ 
احساس جا تاثر ڏيكي وطن ۽ زبان جا واسطا ڏيكي تهذيب و تمدن جا 
قسم ڏيئي وڏي واڪي پڪاريو ويندو آهي, ليڪن جڏڎهن ”قوم پرسٹي“ 
پنهنجي ارتقا جا مرحلا طئي ڪري آخري مئزل کي پهچي ٿي ت اها 
پنهنجي ايمان ۾ اخلاق, مذهب ۽ روحاني جذبي جي دولت کان جهولي 
ڇنڊي هڪ گم ڪرہه راه ڏانهن رواني ٿيو وڃي ۽ قوم پرسخي جي 
جنون ۾ پنهنجن مذهبي ۽ روحاني هيرن جي لاءِ ڪا عزت ۽ اححرام 
باقي ن ٿو رهي. انهن جي بجاءِ پراڻن كنڊرن ۽ مندرن مان قوم پرستي جي 
مزاج مطابق ٻانڀڻن, ديوين ۽ برهمڻن کي ڪڍي, قوم جي آڏو هيري جي 
حيثيت ۾ پيش ڪيو ويندو آهي. اهوئي سبب آهي جو اهي چند قوم 
پرسٹ محمد بن قاسم جي بجاءِ ڏاهر جي ڪردار کي آڏو رکندا آهن. 

(ڪتاب ”قوم پرستي“ تاليف پروفيسر اسد الله ڀٽو تان ورتل) 
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اسلام جي باري ۾ جټي أيم سيد جي ول 


جي ايہ سيد اسلام جي باري ۾ گهڻو ڪجه وقليو آ ِ ۽ قرآن ۾ 
صحاب ڪرام جي شان ۾ گستاخي ڪئٿي آهي. سندس نئين ڪتاب 
”سئڌوجي ساڃاه“ مان ڪجه اتحباس هت ڏجن ٿا:(اداره وينجهار) 

”ڇا قرآن مڪمل ڪتاب آهي) نہ قرآن کي مڪمل ڪتاب 
سمجهڻ غلط آهي.“(صفحو 344) 

”اهڙي طرح مسلمان قرآن کي آخري ۾ مڪمل سمجهن ٿا, ليڪن 
درحقيقت دنيا رآخري ۽ مڪمل ڪاب شي ٿي ني سگهي.“(صفحو 344) 

”مسلمانن ۾ ب ٻين مذهبن وانگر هيءَ عقيدو ويهجي ويو آهي ت 
حضرت محمد (هتي جي اي سيد, يه ب لکڻ گوارا نہ ٿو ڪري) جي 
ترتيب ڏنل شريعت, بهترين دستورالعمل ۽ ضابط حيات آهي. اها 
ڳالهھ بہ غلط ۽ فرسودي ٿي وئي آهي. بلڪ آءٌ ت اين چوندس ت ان جو 
گهڻو حصو معاشري جي تبديلي سبب بيڪار رد ۾ منسوخ ٿي چڪو 
آهي ۽ اهو وري زنده ٿي نہ سگهندو تنهنڪري اههڙي گفتگو ڪرڻ وارا 
يا تہ بيوقوف آهن يا ڄاڻي واڻي پنهنجي مستقل مفاد کي برقرار رکڻ لاءِ 
اهڙي گفنتگو ڪن ٿا.“(صفحو 344) 

خلفاءِ راشدين ۽ ٻين صحابہ ڪرام جي باري ۾ جي ايم سيد هن 
طرح وڦلي ٿو: 

”اوائلي مسلمان خليفا جن کي خلمفاءِ راشدين ۾ سندن دور کي 
سونهري دور سڏي فڂر ڪيو وڃي ٿو تن جي ڏينهن ۾ ب جهاد جي نالي 
۾رآزادملڪن کي عرب سامراج هيٺ آڻڻ ۾ ان حرص جي تڪميل لاءِ 
لکن ماڻهن کي قتل ڪراٿڻ جو رواج پي.و ٻين سکين ملڪن جي 
رهاڪن ۽۾ حڪومتن کي (پنهنجي حملي جي جواز پيدا ڪرڻ لاڪا 
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لکيو ويندو هو ت اسلام قبولي, عرب حاڪمن جا تابعدار ٿي, سندن 
ماتحت رهن, ٻيءَ صورت ۾ مٿن حملو ڪيو ويندو ان بمد انهن ملڪن 
تي حملا ڪري, هزارين ماڻهو ناحق قتل ڪري ملڪ کي ڦري لٽي, 
اتان جا مرد ۽ زالون غلام بنائي عربن ۾ ورهايا ويندا هڪا, ڄڻ سندن 
پيءَ ڏاڏي جي ملڪيت هڪي ۽ اسلام خاص آيو ئي انهن ڪمن لاءِ هو 
پوءِ انهن مفتوح ماڻهن کي مجبور ڪري سندن دين بدلايو ويندو هو 
عربي نالا رکايا ويندا هڪا ۾ عرب نسل مان سڏاٿڻ تي آماده ڪيو ويندو 
هو اهڙي طرح ان دين فطرت جي نالي ۾ طرح طرح جا ظلم ڪيا ويندا 
هئا. تاريڂ پڙهي ڏسبي ت پٿو پئجي ويندو ت ان اسلام جي علمبردارن 
مذهب جي نالي پر ڪهڙا ته برا ڪمر ڪيا. مسلمانن کي اڃا ب شرمر 
ڪون ٿو اچي, جو اهڙن ڪارنامن کي مروج ڪندڙن جي حڪومت 
کي ”بهترين دور حڪومت“ ۾ حڪومت الاهي جو دور سڏي, ان تي 
فحر ڪندا رهن ٿا.“(صفحو350_ 351) 

”خلافت جي مسئكلي کي مسلمانن پنهنجي شريعٿي دين جو حصو 
بنائي ڇڎيو آهي. اها بدعت عربن جي ٻي نمبر بادشاه (خليفي) 
حضرت عمر جي دماغَ جواختراع هئي.“(صفحو 352) 

”جڏهن پيغمبر صاحب جي حياتيءَ جا آخري ڏينهن اچي ٿيا ت 
سندس مك ساڻين مان ڪن کي هن جي سياسي جاءِ نشين ٿيڻ جو 
شوق دامتگير ٿيو هنن مان گهڻن کي اهو اچي خوف ٿيو ت ڪٿي 
حضرت علي (جو دانشمند, بهادر رسول جو سوٽ ۽ نياڻو هو سندس 
جانشين بڻجي, عرب جو حڪمران ن بڻجي! حضرت محمد (هڻي ب 
جي اي سيد, نله نٿو لکي) جو گهراڻو ننڍو ۽ غريب هو. عرپ جا سردار 
جن کي پنهنجن وڏن قبيلن ۽ مال ملڪيت تي فخر هوندو هي حضرت 
محمد (هتي ب جي ايہ سيد گستاخي ڪئي آهي جو هو ىْڅ نٿو لکي) 
جي غير معمولي حيثيت سيب خوشيءَ يا زور سان سندس پوئلڳگ 
بنجي ويا هڪا, پر پشتان پشت ان جي خاندان جي پوئلڳي ڪرڻ لاءِ 
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اڃا تيار ن هڪا. ازانسواءِ حضرت علي سخڂت طبيعت ۽ روحانيت طرف 
لاڙو رکندو هو عام عرب اڃا اهڙي سختگير ۽ راهب طبيعت ماڻهو جي 
قيادت لاءِ تيار ن هڪا.“(صفحو 353_ 354) 
”حضرت عمر ڏسڻ ۾ اچي ٿو تہ سياسي تدبير جي مساملي ۾ 
دانشمند هي ان ڪري هن مذهب ۽ سياست کي گڏي پوين جي تتبع تي 
خلاثت قائمر ڪراتي, پنهنجي نمائندي ابويڪر کي حاڪر (خليفو) 
مقرر ڪراي کيس اميد هئي تہ ابوبڪر گهڻو وقت جيكرو ن رهندو ۽ پوءِ 
سلطنت جي واڳ هن جي هٿ ۾اچي ويندي “(صفحو 355) 
”هن (حضرت عمر) کي خبر هئي تہ عرب مذهب جي نالي ۾ 
متحد ٿيا هڪا ۽ ان جي پويان طاقت جو استعمال ب اندل ه.. ان ڪري 
هن پنهنجي سياست جي پاليسي چٿكن بنيادن تي قائمر ڪئي:(1) هن 
عربن کي مٿتحد رکڻ لاءِ سياست ۽ مذهب کي گڏي هلائڻ ضروري 
ڄاتو (2) هن عربن جي معاش لاءِ عرب سامراج قائمم ڪري ٻين 
ملڪن جي فتوحات ضروري ڄاتي. (3) هن عرب قوم جي برتري 
برثرار ركڻ لاءِ عرب ۾ عجم جي تفاوت کي قائہ رکيو (4) هن رسول 
جي ٻيءَ مشن جي اصول کي ترڪ ڪري عرب رسومات), زبان ۾ عربي 
لباس کي اسلام جي نالي سان تعبير ڪي.و.“(صفحو 355) 
(هفحيوار ”وينجهادر“ حيدرآباد تاريخ 9ئيبروري 1987ع تان ورتل) 
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اسلام تي جي ايم سيد جا أعتراض 


[جي ايہ سيد پنهتجن مختلف ڪتابن ۾ اسلام تي جيڪي 
اعتراض ڪيا آهن تن, جو پروفيسر سيد محمد سليم علمي ڄاکڙو 
ورتو آهي جيڪو هتي ڏجي ٿو.] 

شرعي قانون: انساني عقل انفرادي هجي يا اجتماعي, اڃا ترقي 
پڏڀر آهي. ڪن حقيقتن تاٿين ان جي رسائي ٿي وئي آهي ۾ ڪي اڃا 
تائين هنجي هٿ وس کان ٻاهر آهن. مادي شين جي حقيقت تائين هو 
سولائي سان پهچي سگهي ٿو ليڪن عمراني دنيا ۾ انساني ۽ معاشرتي 
مساٿل جي حقيقت تائين پهچڻ ران کي صديون لڳي وڃن ٿيون. 

7ع ۾ پورچو گالن, آمريڪا جي ٻيٽ ٽوڀاگو 09880۱ 10) 
مان هڪ نشو آڻيندڙ ٻوٽو آندو ۾ هنن سڄي يورڀ, ايشيا ۾ دنيا جي 
ٻين ملڪن ۾ ب پکيڙيو ويو. اهئڙي طرح انسائي نتسل کي تماڪ جي 
نشي جو عادي بنايو ويو. هاڻ ڊاڪٽرن جي تحقيق مان پٽو پيو تہ اهو 
مختلف بيماريون پيدا ڪري ٿو هاڻ اهو طہ ٿيو آهي ت سگريٽ جا 
پيڪيٽ دوائون وڪڻنداڙ ميڊيڪل اسٽور وڪڻن ۽ هر پيڪيٽ تٿي 
”زهر“ لکيو وڃي ت جيكن ماڻهو ان کان بچن. اها ڳاله پوڻا چار سو 
سالن بعد معلوم ٿي آهي. اٽڪل چار صديون ماڻهو انهيءَ زُهر کي 
کائيندا رهيا. 

اهڙي طرح ايسٽ انڊيا ڪمپني هندوستان ۾ اچي رڳو نفع 
خوريءَ جي نقط نظر کان آفيہ جي خوب پوک ڪراٿي ۾ پوءِ ان کي 
پهرين هندوستائين کي کارايو ۽ بعد ۾ چين جي رهاڪن کي ۾ جڎهن 
چين وارن مزاحمت ڪئي تت انهن سان جنگ ڪئٿي وئي. پهرين آفيم 
جي جنگ (840_4عا ۾ ٻي آفيہِ جي جنگ 1856ع ۾ ٿي. هاڻ 
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موجوده چين جي حڪومت پنهنجي قوہ کي آفيہ مان نجات ڏياري 
آهي. انسار: نن ري رو ايڊاري چين انسان جو 
نقصان ڪري انهي حقيقت تي پهڻو آهي تڏهن هو چئي سگهي ٿو تہ 
اهو مفيد آهي پا ثة نقصانڪار آهي 

ٻ صديون ”هم جنسي“ جي ذليل قسم جي شهوت پرستي ڪرڻڂ 
کان پوءِ هاڻ معلوم ٿيو آهي 7 اهو ”ايڊز“ جي لاعلاج مرض کي پکيڙڻ 
جو وسيم الاثر ذريعو آهي, جنهن جو ائجامر صرف موت آهي. انسانن 
جي ڪم ڪرڻ جي رفتار ت اجها اها آهي. 

هاڻ جيڪڏهن اله تعاليٰ جو موڪليل رسول ىه وحيءَ جي 
ذريعي اڳواٽ ماڻهن کي ٻڌائي ت نشو هر قسم جو حرام آهي, ان جي 
ويجهو ب نہ وڃو زناڪاري ۽ ه جنسي خراب ڳاله آهي ان مان 
بيماريون پيدا ٿين ٿيون ت انسانيت جي حق يران جو خبردار ڪرڻ ڇا 

بهٽر ناهي؟ اول تہ ڪيترن معامنلن جي عمراني دنيا ۾ِ انسان کي 

حقيقت معلوم ب ٿي ت ان تي عمل ڪرڻ ۾ صديون گذري وڃن ٿيون. 
انهي ڪري رحيم ۾ ڪريم خداوند تعاليٰ اها مهرباني فرمائي جو چند 
شين کي حرام قرار ڏيكي ڇڎڏي.و چند کي حلال ڪري ڇڏيو ۽ چند 
معاملن کي انسان پنهنجي تجربي سان خود تَ 6 
سگهي ٿو تن کي انسان جي لاءِ ڇڏي ڏنوو شريمت اهو ڪوز ٻڌايو تت 
زهر کائڻ حرام آهي, انهي ڪري جو اهو معاملو انسان خود کي معلوم 
ڪري ٿو انهي ڪري شريمت جو تانون انسانن جي لاءِ رحمت آهي. 
نادان آهن اهي ماڻهو جيڪي خدا جي حڪمتن کي چڪلينج ڪن ٿا. 

شرعاي قانون لاڳو ڪر تي اعتواض: جي ايہ سيد جو هڪ 
اعتراض آهي ت ”پاڪستان ت ۾ واڌارو ڪرڻ لاءِ 
انهن فرسوده (بيڪار) تانونن کي ٻيهر رواج ۾ آڻڻ لاءِ ڪوشش ڪري 
رهيو آهي.“ 

اسلامي تانون سڀني اسلامي ملڪن ۾ گذريل چوڏهن صدين کان 
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راکج هو. مغرب جي قومن غلبو پائڻ کان پوءِ ان کي ختم ڪري ڇڏيو 
هو. ٻي عالمگير جنگ کان پوءِ مسلمان ملڪ آزاد ٿيا. هاڻ انهن جي 
انفراديت ۽ خود شموري جو جذبو اڀري رهيو آهي. انهي ڪري هو رومن 
لا کي ڦٽو ڪري پنهنجو اسلامي قانون لاڳو ڪرڻ چاهين ٿا. 

شريعت جي تانون جي اهميت ۽ برتري هاڻ غير مسلمانن 'ٿي ب 
واضح ٿيندي پئي وڃي. لنڪن بار (187] 1:106011011]) جي هال 
(انگلنڊ) ۾ جن چئن وڏن وڏن تانون سازن جا نالا لکيل آهن, تن ۾ سڀ 

کان پهرين حضرت محمد مصطفيٰ ىټ جو نالو مبارڪ آهي. برلن ۾ 

بين الاقوامي تانون جي اداري جو نالو ”امام حسن بن شيباني 
انسٽيٽيوٽ“ آهي. اه اسلامي تانون جي عظمت جواعلان آهي. 

ويا۾ جو حوام ٿيح: جي ايہ سيد جو اعتراض آهي تہ ”شريمت 
جو تانون بڀڪار ٿي ويو آهي اڄڪله وياج کان سواءِ ڪاروبار نٿو 
هلي سگهي, مسلمان ملڪن ۾ ربہ وياج جو ڪاروبار هلي رهيو آهي. 

يورپ پر تہ سرمايہ داري جي خلاف آوا زاوڻويهن صدي ۾ ڪارل 
مارڪس (1817_ 1818ع ۾ اٿاريو آهي, ليڪن اسلام چوڏهن سو 
سال اڳ ان جي خلاف آوازاٿاريو آهي ( ۽ اهڙڙو نظام لاڳو ڪري ۽ خدا 
پرست سماج قائمر ڪري عملي طور ڏيکاري ڇڏيو ت اسلامہ جي ڇانو ۾ 
سرمائيداري وڌي ويجهي ن سگهي) قران چوي ٿو: 

”ايكن نہ ٿئي جو مال توهان جي سرمائيدارن جي وچ ۾ گردش 
ڪندو رهي.“(سوره حشر 7) 

مرض جي تشخيص ٿي وڃڻ بمد ب يورپ ۾ علاج جي لاءِ صحيح 
قدم نہ کنيو ويو انهيءَ ڪري يورپ جي سڀِني ملڪن تي يهودي وياج 
خورن جي گرفت (پڪڙ) تمام مضبوط آهي. اسلام سرماي داري جي 
خاتمي جو صحيح علاج ب ٻڌاي.و ان هر قسمہ جي وياج کي متع ڪري 
ڇڏي جڏڎهن مسلمان ملڪ آزاد ٿيا ۽ انهن جي اندر خود شموري جو 
جڏبو اڀريو تہ انهن وياج کي حرام قرار ڏيڻ لاءِ اقدام ڪيا. گذريل ڏهن 
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سالن ۾ رانهي سلسلي ٫‏ گهڻو ڪجھ ٿيو آهي, ڪيترن ملڪن ۾ بنا 
وياج جي بئنڪن کولڻ جو تجربو ٿي رهيو آهي. مغرب ۾ ٻ اهڙيون 
بئنڪون قاتٿہِ ٿي چڪيون آهن. آهستي آهسٽي آهي تجربا بهثر 
شڪل ۾ معياراختيار ڪري وٺندا. 

انهي ڪري وياج کي حرام نهراث تہ اسلامِ جي رحمت آهي 
اُنسانن جي لاءِ 

جوا جو حوام ٿيخ: ببشڪ تت“ جاري آهي. 
جڏهن ت اسلام ان کي حرار ٺهرايو آهي, مگر اهي سڀ سامراج جي 
غلامي جا اثرات آهن. سرماي دار جتي وياج جي ذريعي غريبن جو رت 
چوسي ٿو ا'تي جوا ۽ لاٽري سان تہ وڌيڪ رت چوسي ٿو اسلام جڏهن 
وياج کي حرام ٺهرايو آهي تہ جوا کي ب ضرور رام رهڻ گهرجي ۽ اهو 
حڪمر بپ انسانن جي لاءِ رحمت آهي. 


شاب جو حوام ٿيح: 

انسان جو قتل جيڪڏهن حرام آهي تہ انسائي شعور, عقل ۽۾ 
سمجه جو قتل ب حرام هئڻ گهرجي. انهي ڪري انسان مادي جسم جو 
نالو تہ ڪونهي. هو تہ شمور ۽ عقل جو ناٺو آهي. ٻيا تائون ساز انهي 

حقيقت تائين نہ پهچي سگهيا. انهن انساني قتل کي تہ حرام قرار ڏنو 
مگر انسان جي شمور کي حرام قرار نہ ڏنو. اسلامي شريعت معاملن کي 
اونهائي ۾ ڏسي ٿي, ان شمور جي قتل کي ب حرام ٺهرايو آهي. 

4 جوا, شراب اهڙا معاملا آهن جن ۾ انسائي عقل اڄ تائين 
حقيقت تائين نہ پهچي سگهيا. اها الله تعاليٰ جي رحمت آهي جو ان 
اتسائن جني نڪرم هن سستد ٿي يو ر صوغيخ رهتماتي ڪتٿي ۾ انهن 
ڳالهين کي حرام نهرايوو 


الله جهن حدون: جي ايہہ سيد جو اعتراض آهي ت ”شريمت 


197 


چوريءَ جي سزا هٿ ڪٽڻ, زنا جي سزا سنگسار ڪرڻ, قانل جي سزا 
تتل ڪرڻ ٺهرايو آهي. ليڪن موجوده دور انهن سزاٿن کي وحشياڻو 
قرار ڏيکي ردڪري چڪو آهي.“ 

ڏوهاريءَ کي سزا ڏيڂ جو مقصد ڏوه کي روڪن آهي. ڏوهارين 
کي شرعي سزا ڏيڻ سان ڏوهن کي چڱي طرح روڪي سگهجي ٿو 
جنهن کي مشاهدو ڪرڻو هجي اهو سعودي عرب ۾ وڃي ڪري سگهي 
ٿو ٻئي طرف ”مهذٻ ۽ شريفان“ سزاتن سان ڏوهھہ ڪهڙي هولناڪَ 
نسبت سان وڌي رهيا آهن, تنهن جو مشاهدو ڪرڻو هجي ت آمريڪا 
۾ وڃي ڪَري سگهجي ٿو هاڻ اوهان پاڻ فيصلو ڪريو تہ ڏوهن کي 
روڪ چاهيو ٿا يا وڌا گهرو ٿا؟ 

اڄڪله۾ ڏوهن سان متعلق مور ۽ فڪر ڪرڻ وارن حلقن پريورپ 
۾ اهو موضوع ب بحث هيٺ آهي ت وڏن ڏوهن ۾ سزا ب وڏي هجي يا 
ننڍي؛ هڪڙو ڀيرو سزا ڏيئي قصو ختر ڪري ڇڏڻ بهتر آهي يا سالن 
جا سال جيلن ۾ سڙڻ ڏنو وڃي؟ ڏوهاري کي ۾ هن جي خاندان وارن کي 
سالن جا سال نفسياتي اذيت ڏيڻ ۽ انهن کي نفسياتي بيمارين ۾ مبثلا 
ڪرڻ بهثر آهي؟ پهريون طريقو اسلام راٿج ڪيو آهي. ٻيو طريقو يورپ 
۾ رائج آهي انهي سلسلي ۾ جيڪڏهن ڪنهن شخص کي دلچسپي 
هجي ت نوبل اتعام کڻندڙ اليڪسي ڪڪكري (8116) 416«»15) جي 
ڪتاب (11601101ع1] جو مطالعو ڪرڻ گهرجي. 

عورتن جو پودو: الله تعاليٰ طبعي طور تي اهو وظيفو رکيو آهي تہ 
عورت ٻار ڄڻي ٿي, ان جي پرورش ڪري ٿي. ٻين سڀني جائورن جي 
يٽا پراانساشي. بانز ڪان ري هان وء تجنجاتي تڪ ڏهتي وڏاگ 
(يلوغا کي پهچي ٿو انهي سڄي عرصي مِماءُ يعتي عورت جو هٽ هن 
تي هوندو آهي. مرد تي انهي نوعيت جي ڪاب ذميداري ڪانهي. انهي 
ڪري گهر کان ٻاهر جا معاملا هو پورا ڪري ٿو اسلام انهي طبعي 
ورهاڱي کي قيول ڪري ورتو آهي ۽ روزگار ڪمائڻ جي ذميداري کان 
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عورت کي محفوظ ۽ آجو رکي.و. ٻارن جي پرورش ۽ تربيت ٿي هن تي 
تمام وڏي ذميداري آهي ۽ ٻاهرئين ڪمر ۽ روزگار ڪمائڻ جي 
ذميداري اسلام مرد جي حوالي ڪي آهي. اها نهايت منصفانہ تقسيمر 
آهي, ٻنهي جون ذميداريون ٻراپر آهن. 

هاڻ مغربي تهذيب عورت کي ٻاهر ڪڍي.و هن کي ب ڪماتڻ تي 
لڳايو هاڻ صورت حاز اها ٿي جو عورت ٻارن جي پغداكش ۾ پرورش ب 
سنڀالي, (انهي ڪري جو ان ڪمر ۾ تہ مرد عورت جو هٿ ونڊاٿي نڻو 
سگهي) ۽ ان سان گڎوگڎ عورت مرد سان هاڻ گڎجي ڪمائي ب ڪري 
ٿي ۾ اهڙي طرح ڪمائي ۾ مرد جو ٻار تہ گهٽجي ويو ۽ عورت جو ٻار 
وڌي ويو. ڇا اهو انصاف آهي) اها عورت جي آزادي آهي يا هن تي 
ظلہ آهي؟ ٻيو تہ انهي اڻ وڻندڙ تقسيمہ جو خراب اثر اولاد تي پيو هاڻ 
ماءِ کي پنهنجي نوڪري کان فرصت نٿي ملي. هو اولاد جي تربيت 
نٺٿي ڪري سگهي. انهي ڪري مغرب ۾ نافرمان ۽ غير مهذب اولاد پيدا 
ٿي رهيو آهي جيڪوماءُ ۽ پيءُ جي حقن کي ادا نڻو ڪري, اهو ٻين جا 
ڪهڙا حق ادا ڪندوو 

رهيو پردي جو سوال تہ اسلامران کي ڇو رائج ڪيو؟ ت ان لاءِ ٿورو 
نفسيات جي ماهرن کان معلوم ڪريو. فرائڊ کان, جنگ کان ۽ ايڊلر 
کان پڇو ت راه هلندي ڦرندي هر وقت جيڪا هار سينگار ڪيل عورت 
اڳيان اچي ٿي ان جا ڪهڙا اثرات انسان جي نفس تي پون ٿا. مفرب 
جنسي بک کي پوري ڪرڻ لاءِ سمورا اسباب پيدا ڪيا, سهولتون مهيا 
ڪيون سوٿيڊن ۾ بازار ۾ جئسي دڪان (1101156 +567) اهڙي طرح 
کليل آهن جهڙي طرح اسان جي شهرن ۾ حجامن جا دڪان کليل 
هوندا آهن. ليڪن پوءِ ب سڀ کان وڌيڪ بہماريون سويڊن ۾ آهن, دنيا 
۾ سڀ کان وڌيڪ خودڪشي جا واتعا سويڊن ۾ ٿين ٿا. 

اهو تہ اسلامي شريعت جو تمامہ وڏو احسان آهي ٻئي نوع انسان 
تي جو هڪ ت ان عورت مرد جي وچ ۾ متصفان تقسيم قائم رکي, وري 
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پردي جو حڪر ڏئي انسائن کي لاتعداد (يعتي بي شمار' ::سياتي ۾ 
اخلاقي ڏوهن کان محفوظ ڪري ڇڏيو 


وڌيڪ زالون وکنّ: قديہ ۽ جديد. مشرق ۽ مغرب, ماضي ۽ حال ۾ 
ڪڏڎهن ب مرد هڪ عورت تي قناعت نن ڪٿئي آهي. (الا ماشاءَ الله) 
جتي هڪ شاديءَ جو تانون لاڳو هوندو آهي, انتي ڪَنهن نہ ڪنهن 
صورت ۾ ڙناڪاري, راٿج هوندي آهي, سماج چشم پوشي ڪندو آ آهي. 
اخلاقي اعتبار کان انسان ڏوهازي تيٰ يو اُاسلاہِ 7 
صورت ۾ ختم ڪري ڇڏيو ۱ آهتن انهي سر يا ان اين ٿس 
جن انار ډني ۱ آهي ۾ اهو لازڙمي ڪونهي, صرف مباح (اجازتا آ 
اڄ هڪئڙي ت يحتصن جي ران ٿڪ آهي مگر ٻين چتن سا ن هن جا 
ازدواجي تعلتات آهن. هو زنا ڪري ٿو حقيقت جي اُعتبار کان تہ هن 
جون ب چار پنج زالون آهن, پوءِ جائز ممرف هڪڙي آهي ازدواجي 
خدمت ڇار پنج انجام ڏين ٿيون, تائوني حق مرف هڪڙي کي ملن 
ٿا, وارت صرف هڪڙي ٿئي ٿي. ڇا او سڀ ڪجه انهن عوراتن تٿي 
ظلم تہ آهي؟ حق تلفي نہ آهن؟ اسلاہ چوي ٿو ت چعن تاين شادي 
ڪري سگهو ٿا, چئني کي سماج ۾ برابري جا حق حاصل هوندا, قانوني 
حق حاصل هوندا, وراثت ۾ شريڪ رهنديون. ھاڻ توهان پاڻ فيصلو 
ڪيو ت ڪنهن جو قانون حق پسند آهي ۽ انعہاف وارر آهي؟ 

حقيقت اها آهي تہ سماجي -عہاملن ۾ انسان گهٽ وڌ (افراط و 
تفريط) ۾ مبلا آهي. انصاف ۾ حق صرف شرعي قانون سان ٿي حاصل 
ٿئي ٿو (اهو نڪتو ۽ مسكلو جي اي سيد کي سمجه ۾ ايندولاٿي ن؟) 


ھهڪڙو طريقو انهن کي فنا ڪري ڇڎڻ جو آهي, آمريڪا جي ريڊ 
انڊين, آسٽريليا جي نيوزيلينڊ جا مائوري نسل ((1811) جو نالو تٿي 
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مٽجي ويو هاڻ انهن کي اين رکيو ويندو آهي جيځن بلوچستان ۾ 
مارخور جي حفاظت ڪکي ويندي آهي. ٻيو طريقو ب تشدد ۽ اڎيت جو 
آهي. جهڙوڪ آمريڪا جي حيشي آبادي يا جهڙي طرح ڏکڻ آثريقا 
جي ڪاري آبادي جي لاءِ روا رکيو ويو آهي. ٿيون طريقو انساني حقن 
کان محروم ڪرڻ ۽ خدمت گار بئائڻ آهي, جهڙي طرح هندوستان ۾ 
اڇوت آبادي آهي جيڪي پنج هزار سالن کان انسائي شرف کان 
محروم هلندا اچن ۽ هو ويچارا اوچين قومن جي خدمت چاڪري 
ڪندا رهندا آهن. (چوٿون طريقو ڪنهن قومہ کي گهاڻي پاٺ يا گڏهہ 
وانگر وهائڻ جو اهو آهي ت هن کي فسادن جو نشانو بنايو وڃي, پار ٻار 
قتل عام ڪيا وڃن, گذر سفر جا ذريعا ختم ڪيا وڃچن, تعليہ کان 
محروم ڪيو وڃي, نوڪرين مان ڪڍيو وڃي, انهن جي ٻولي, تهذيب, 
معاشرت, قدرن, شمائر ۾ پرسنل لا کي تباه ڪري انهن جي سڃاڻپ ب 
باقي ن ڇڎڏي وڃي. جنهن جو مثال ڀارت ۾ ٻين ملڪن ۾ مسلمانن سان 
ٿيندڙ سلوڪ آهي). 

اسلام ان جي برخلاف اهو طريقو اخڂٿيار ڪيو ت محڪوم ۽ 
ڏتڙيل کي انسانيت جو شرف ڏنو. سڀ انسان هڪ ڪٽنب جا ڀاتي 
آهن, انهي ڪري انهن کي پاڻ ۾ ملي جلي رهڻ گهرجي ت جيئن نہ 
ويڇا رهن ۽ نہ ڪنهن جي گهٽتائي يا تذليل ٿئي. انهيءَ ڪري ان 
شادي نڪاح جو طريقو رائج ڪيو. جڎهن ڪنهن عورت کي ٻار پيدا 
ٿي وڃي ٿو ت هوءَ پاڻمرادو آزاد ٿي وڃي ٿي. انهي ڪري وڌ ۾ وڌ هڪ 
يا ٻ نسل ٿي آهي غلام هوندا آهن. پوءِ نہ صرف اهي آزاد ٿي وڃن ٿا 
بلڪ گڏجي سڎجي هڪ ٿي وڃن ٿا. اهو هڪ ٻِن نسلن کي جيڪو 
نگرائي پر غلام طور رکيو ويندو هو تہ ان جي لاءِ جو اهي نوان نوان 
محڪوم ٿيل هوندا هئا. ضرور انهن جون دليون غيض و غضب جي 
جذبات سان ڀريل هونديون, انهي ڪري غلامي ۾ رهڻ سان هڪ تت 
انهن مان هر هڪ جي نگراني صحيح طور تي ٿيندي هئي. ٻيو تہ هڪ 
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شخص جي گهر ۾ رهڻ جي ڪري اهو غلام گهر جي هڪ ڀاتي طور 
معاملات ڏسندو هو ۽ هو نکين ماحول کان مانوس ٿي ويندو هو ۽ ان کي 
پسند ڪندوه.و 

واضح رهي تہ اسلامم جو حڪم اهو آهي تہ جيڪي توهين کائو 
اهو غلاہ کي کارايىي جيڪي توهين پايو اهو غلاہ کي پارايو, حضرت 
ابو در غفاري ٫لْهةَ‏ جي متعلق عام روايت ۾راچي ٿو تہ جڏهن هو هلندو 
هو ت عام طور تي ماڻهو پهرين هن جي غلامہ جي طرف مٿوجہ ٿندا هڪا 
هن جي سن ڪپڙن جي ڪري 

هن ٻِن نسلن کان پوءِ انهن غلامن مان اهڙا ماڻهو پيدا ٿيا جيڪي 
عالہم اسلامہ ۾ بلند ترين علم و فضل جا صاحب ٺهرايا وڃن ٿا. امام 
حسن بصري رح امام ايو حثيُ رح امام اوزاعي رح آهي سڀِ خود 
غلام هڪا ياغلامن جواولاد هڪا, هن وت اهي سڀ مسلمائن ڄا امام آهن, 
محترم آهن, اڳواڻ آهن, اسلام ۾ تلامن حڪومت ڪئي آهي مثال طور 
هندوستان ۾ رغلام خاندان ۽ مصر ۾ مملوڪ خاندان. حقيقت پراسلام ۾ 
غلام قوم کي شامل ڪرڻ يا قوم ۾ جذب ڪرڻ جي لاءِ 
(118)101181158]1011) جو طريق ڪار ه.و انهي طريقي سان اسلامر 
سڀئي قومن ۽ قبيلن کي گڎي هڪ قومہ ”امت مسلمہ“ بنائي ڇڎي.. اسلامر 
جي غلامي کان آمريڪا جي غلامي جو پري پري تائين ب تعلق نہ آهي. 

ٻيون قومون ٻڌائي سگهن ٿيون تہ روس ۾ ڪو ترڪستاني صدر 

ٿيو آهي؟ آمريڪا ۾ ڪو حبشي (ڪارو) صدر ٿيو آهي؟ سيحيت 
(عيسائيت) ۾ ڪو حبشي پوپ تن ----9-9 
يي پ اهل در هجي ٿت اسان هن کي مٿي ۾ اکين 
ويهاريون ٿا. مولانا شبلي نعماني, مولانا محمد علي, مفتي ڪفايت الله, 
مولانا عبيدالله سنڌي اهي سڀ هندو خاندان مان نڪري آيا هڪا. 


1 = 


قرباني: : جي ايم سيد جو اعتراض آهي ٹ نهيءَ وحشيان۔ رسمر 
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جي ادائگي لاءِ مسلمان هر سال حج جي موقعي تي ڪروڙين جانور 
ذبح ڪري ڇڏين ٿا.“ 

جيڪڏهن ڪنهن کي حيوانن جو چئمپئن بنجڻو آهي تہ هن کي 
مسلمانن کان ٻاهر ب ڏسڻ گهرجي. عيسائي پنهنجي وڏي ڏينهن 
ڪرسمس جي موتعي تي هڪڙي شهر نيويارڪ ۾ ڏه لک فيل مرغ 
)11111٤6(7(‏ كاثير وڃن. عيسائي دنيا جي ٻين شهرن جو حال ب انهي مان 
لڳايو وڃي. اهڙي طرح چين ۾ ياري جي هڪ ميلي جي موقعي تي رڳو 
بيجنگ ۾ ڏهہ لک نانگ کاڌا وڃن ٿا جيڪي ڪيتر! مهينا اڳ گڎ 
ڪري رکيا ويندا آهن. چين جي ٻين شهرن ۾ ب اهڙو ئي -حال آهي. وري 
سڄي دنيا جي سائنس جي مختلف ليبارٽرين ‏ روزانو لکين ڏيڌرن, 
ڪوتن, سهن, ڀولڙن وغيره تي تجربا ٿيندا رهن ٿا, انهن کي بي رحمي 
سان ماريو ويندو آهي, ڪن کي جيكرو زهرن ۽ تيزابن ۾ ڦٽو ڪيو ويندو 
آهي. حيوانن جي چئم يئن صاحب (يعني مسٽر جي اي سيد) جو فرض 
اهي ت هو انهن سڀئي جي خلاف ب احتجاج جو آواز بلند ڪري 

هندو اهئسا جا تائل آهن مگر صرف ڳئون جي حفاظت تائين 
انهن جي آهنسا محدود آهي. ٻين جانورن جي بي رحميءَ سان هو ب 
واسطو نٿا رکن. 1947ع کان پوءِ هندن ڳئون جي حفاظت جا تانون 
ٺاهيا ۾ ڍڳي جي قرباني بند ڪراٿي ڇڏي يو ٻي جي ٻيلن ۾ هڪڙي 
جهنگلي ڳئون ٿيندي آهي جنهن کي نيل ڍڳي سڏيو وڃي ٿو. ڍڳيءَ 
جي حفاظت جو تانون ان تي بہ لاڳو ٿيو نتيجو اهو نڪتو جو چند 
سالن ۾ ٿي ان جو نسل تمام گهڻو وڌي ويو انهن ڍڳين جو ڌڻ جنهن بہ 
ٻنيءَ تي وجي ڪڙڪندو هو ت ان سڄِي ٻئيءَ کي كائي چٽ ڪري 
ڇڏيندو هو سڀ آبادگار فصلن جي حفاظت لاءِ ن نيل ڊڳي جي خلاف 
اٿي کڙا ٿيا. آخر يو پي جي اسيمبليءَ قانون پاس ڪيو ت آئيندہ ان 
جانور جو نالو نيل ڍڳي نہ آهي بلڪ نيل گهوڙو آهي ۾ هاڻ ان کي 
ماري سگهجي ٿو 
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جن ڍڳين جي حفاظت ڪئي وڃي ٿي انهن جو حال ب ٻڏو 
جيستاتين اها ڍڳي ڪارآمد هوندي آهي, يعنتي کير ڏيندي آهي ت 
ماڻهو ان کي پاليندا آهن انجي سارستڀال ڪندا آهن. ليڪن جڎهن 
اها ٻيڪار ٿي ويندي آهي ت مالڪ ان کي پنهنجي گهران ڪڍي 
ڇڏيندو آهي. هاڻ اها هڪ هڪ دڪان ۾ منهن هٹندي وتندي آهي. 
دڪاندار ان کي ماريندا تہ نہ آهن الب هٿن سان ڌڪا ڏيندا آهن. 
اهڙين رولو ۾ بيڪار ڍڳين لاءِ حڪومت ”ڪانجي هائوس“ ٺهرايا 
آهن. انهن جو تمداد وڏن شهرن ۾ تمام گهڻو هوندو آهي. هر محلي ۾ 
انسانن جي لاءِ اسپتالون تہ ميسر ڪونهن ليڪن ”ڪانجي هائٿوس“ ۾ 
ڳئون ركشا جا گهر تائہ آهن. جڏهن اها مرڻ لڳندي آهي ۾ ڪنجهڻ 
لڳندي آهي ت ان کي شهر کان ٻاهر پندرهن ويه ميل فاصلي تي هڪ 
”ڍڳي مرگهٽ“ ۾ پهچايو ويندو آهي جتي اها ڪنجهندي ڪنجهندي, 
تڑپندي ساه ڏيندي آهي ۽ پوءِ ڪتا, ٻلا. ڳجهون, سرڻيون ان کي 
چيري تاڙي کائينديون رهنديون آهن ۽ گهٽ ۾ گهٽ ڏهن ميلن جي 
ايراضي ران جي بدبوءَ پکڙيل هوندي آهي. 

ڇا جانورن جو اهو انجام بهتر آهي يا هي بهتر آهي ت وقت بوت 
انهن کي بح ڪيو وجي, ڊکكيون يا ڳڪون اجاتي مصيبت ۽ دردناڪ 
موت کان بچي پونن, ماڻهو ب گوشت کاٿين, انهن جون کلون ۾ هڏيون ب 
استعمال پراچن. فيصلو ڪريو تہ ڪهڙو طريقو بهٹر آهي؟ 

انساني عقل هڪ رڂ واروهوندو آهي, ڪنهن نہ ڪنهن هڪ رخ 
جو ان تي غلبو رهندو آهي ۽ شريعت جي نظر جامع هوندي آهي, 
سڀني رخن ۽ پهلوٿن تي ۽ سڀئي نتيجن تي نگاه رکندي آهي. 


غختفو: ختنو دراصل ملي لحاظ کان سثت ابراهيمي آهي. اصل مان 
جون حڪتتون ۽ فائدا ايٽرا تہ واضح آهن جو هاڻ ڻڂ غير مسلم سماج 
بلڪ ڪي ملحد ڊاڪٽر ب انهي جا قائل آهن ت ختني[يعتي طهر) 
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ڪرائڻ سان ڪيترين بيمارين کان بچاءُ ٿي وڃي ٿو ٻي صورت ۾ 
جيڪا وڌيڪ (زائد) چمڙي آهي(جنهن کي ختني جي عمل سان الڳ 
ڪيو ويندو آهي) جي هينان ميراڻ يا جيوڙا گڏ ٿي سور ۾ سوزش کان 
علاوه ڪي اهڙيون تڪليفون ٿي پون ٿيون جن جو سولائي سان علاج 
نٿوٿي سگهي. 

مسلمانن جي لاءِ جن سببن جي ڪري هڪ نعمت آهي, انهن 
حڪمتن جي طرف ڊاڪٽرن جي نظر بہ ن ويئي آهي ۽ ن انهن کي 
هٽي تفصيل سان ٻڌاٿٺڂ ممڪن آهي. اسلامي شريعت ان کي چوڏهن 
سو سال اڳ رائج ڪيو جڏهن ان وقت ت ڇا اڄ ب گهڻن ماڻهن کي 
تفصيل سان ان جون حڪمتون معلوم ڪونهن. 

بهكر آهي تہ انهي مسئلي تي اعتراض ڪندڙ طب ۾ صحت جو 
ڪجه اهم لٽريچر پڙهن. 

خلفاءِ راشدين: خلفاءِ راشدين جي حڪومت جو نمونو ۽ ذاتي 
ڪردار هڪ مثالي طرز عمل هو. تواريخ ان جو مثال پيش ڪرڻ کان 
قاصر آهي. ٻيا ماڻهو ب ان دور کي معياري ۽ مثالي ڪري مڃين ٿا. سال 
7ع پ۾رپهريون ڀيرو هندوستان ۾ ڪانگريس, سن صوين جي اندر 
تومي حڪومتون تائمہ ڪيون. انهي موتعي تي گانڌيءَ پنهنجي وزيرن 
جي نالي کليل خط شايع ڪيو هو جنهن ۾ هن لکيو هو: 

”اسان جو حڪومت جي واڳ وٺڻ جو مقصد اقتدار حاصل ڪرڻ 
يا دولت گڏ ڪرڻ ڪونهي, بلڪ رام راڄ (خدا جي بادشاهت) ائم 
ڪرڻ آهي. رام راڄ قائمر ڪرڻ لاءِ اسان کي اشوڪا يا وڪرماجيت 
جي طرف نہ ڏسڻ گهرجي. بلڪ ابوبڪر ٫‏ يه ۾ عمر ٫يّْہَ‏ جي طرف 
ڏسڻ گهرجي ۽ انهن جي پيروي ڪرڻ گهرجي. ڇاڪاڻ ت تاريخ عالمہم 
۾ منهنجي خيال ۾ انهن جي عهد خلافت کان بهثر رام راڄ جو نمونو 
نٿو ملي.“(اخبار برهمڻ_ آگسٽ 1937ع) 
 .‏ تت گني هڪ هندو غير مسلمر تہ 
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خلافت راشده کي سڄي دنيا ۾ بهترين طرز حڪومت قرار ڏٿي ٿو ۾ 
رسول الله ىَټَة جي اولاد سيد غلام مرتضى شاه (جي ايم سيد اڻ کي 


اَسلامي حڪومت: جي ايہ سد جي تيز نگاهن کي ڂلانت ر ت 
سامراج نظر اچي ويو مگر هن جي تعريف ڪيل روس جو سامراج هن 
ِن اچي جڏڎهن ت روس جي ڪميونسٽ حڪومت: 
سٿٽين صدين کان آباد ترڪ ۾ تاتاري قومن کي ڪريميا جي 

سرزمين مان ڪڍي ساتبيريا جي برفائي علائقي ۾ ڦٽو ڪري 

ڇڏيو (1945) ۽ هو اتي ٿڌ ۾ سردي ۾ ڏڪندا مري رهيا آهن, 

صرف انهي ڪري جو يورپ جي سرزمين ۾ مسلمان آباد ڪون 

هكا. واضح رهي تہ ڪريما بحر اسود جي ڪئاري تي واتع آهي. 

ان پولينڊ ۾ چيڪوسلاويڪيا ۾ ڇا ڪيو؟ اهو سامراج نہ آهي؟ 

۽ هاڻ افغانستان ۾ ڇا ڪري رهيو آهي)؟ ڇا اهو سامراج نہ آهي. 

اڃا گذريل مهيني چين سان ان هڪ ٺاھ ڪيو آهي, جنهن تحت 

هو ٻاهرئين منگوليا جو قبضو ڇڎيندو 
معلوم ٿيو تہ هن وقت تائين چين جي علائقي تي روس جو غاصبانہ 
قبضو هو نہ تہ قبضي ڇڎڻ جي ڪهڙي معنيٰ. ڇا اهو سامراج نہ 

آهي؟ 

لا را جن ڪه در ري 
ڪري خالد ٻن وليد ٫ْہة‏ کي شهر حمص ڇڏڻو پيو ت هن عيسائين ۾ 
يهودين کان ورتل جزيو (ٽيڪم) انهن کي واپس ڪري ڇڎڏيو ت هاڻ 
اسان 'ٿوهان جي حفاظت ڪر جي پوزيشن ۾ ن آهيون. اهو هو انهن 
جو عدل ۽ انصاف, نهاوند جي لڙاٿي ۾ هڪ عام مسلمان شهر جي 
رهاڪن کي امان ڏئي تہ ڪمانڊر ۽ خليفي ان کي برترار رکيو ت 
هڪڙي مسلمان جو ڪيل واعدو اسان سڀئي جو واعدو آهي, انهن کي 
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امان ملي وڃي. اهو هو وعدو پاڙڻ. 
گر ن بيند بروز شبيره چشم 
چشمة آفحتاب را ڇ گناه)؟ 
پوءِان ۾ِ سج جي گولي جو ڪهڙو تصور؟ 


غازي محمد بنِ قاسم: راجا ڏاهر پهرين ت اههڙي حرڪت ڪئي 
جيڪا سڀئي مذهبن ۾ ۾ سڀني معقول انسانن وٽ وڏو قبيح ترين 
گناه آهي. هن پنهنجي ڀيڻ سان شادي ڪئي. ان کان هو بدنام ٿي.و 
ٻيوت ان وقت سنڌ جي سڄي آبادي ٻڌ ڌرمہ جي پوئلڳ هئي. راجا ڏاهر 
ٻاهران اچي انهن ماڻهن مٿان مسلط ٿيو هو ۾ هن پنهنجو هندو ڌرہ 
انهن تي مڙهيو ه.. انهيءَ ڪري سنڌ جا ماڻهو هن کان راضي ڪون 
هکا. ان ڪري هي جي ماڻهن انهن جو(يعتي عربن) استقبال ڪيو هو 
سندين جي راءِ محمد بن قاسم جي متعلق ڪهڙي هکي؟ ان جو اندازو 
انهن جي محمد بن قاسم سان بي پناه محبث مان ٿئي ٿو جڎهن انهن 
کي خبر پئي تہ محمد بن قاسہ کي شهيد ڪيو ويو آهي ت انهن ”کيڙه“ 
جي مندر ۾ محمد بن قاسمہ جو بت ٺاهي رکي.و سو سالن کان پوءِ جي 
تاريخدان بلاڏري جا الفاظ هي آهن: صوره بالڪرح (کيڙه ۾ هن جو بت 
ٺاهيو ويو) شادي وهانء جي ناتن تي اعتراض جو ڪهڙو مطلب آهي. 
ڇا عرب ۾ سنڌي پاڻ ۾ ملي ڪري هڪ قوم ن ٿين ها؟ ڇا عرب ب 
سنڌين کي اڇوت ٺاهي رکن ها؟ جهڙي طرح هندن دراوڙن کي اڇِوٿ 
ڪري رکيو آهي. 


مذھب خوف جي پيد اواو آهي: جي ايہ سيد بار بار پنهنجي انهي 
راءِ جو اظهار ڪري ٿو تہ مذهب انسان جي جذب خوف جي پيداوار 
آهي دراصل اوتويهين صدي جي ماهر نسليات 10 يا 
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جو ان زماني ۾ اهوئي خيال هو مگر ويهين صدي جي شر غع ۾ ٿي اها 
ڳالهھ غلطثابت ٿي وٿي. مشهور پروفيسر شمٽ لکي ٿو ت: 
”هاڻ اها ڳالھ ثابت ٿي چڪي آهي ت انسان جي ابتدائي 
سوسائٽي جي اعليٰ ترين هستي حقيقت ۾ توحيدي اعتقاد وارو هڪڙو 
خدا ه.وو.“ 
...11 9 1101111 
09 511 .لا :01 11[ 3] 
ٻيو جرمن اسڪالر ]-]1٣81118[‏ 11811138011 لکي تو: 
”ثقافٽي تاريخ انساني جو مطالعو ظاهر ڪري ٿو ت انسائي سماج 
جو پهريون مذهب توحيد ٿي هو قديہ ترين قبيلن جن جو مادي اٿاثو 
تمام گهڻو گهٽ آهي. انهن جواخلافي معيار تمام بلند آهي.“ 
1944.[1..06 60081۱( 11001816801 _8٣1ا)‏ 11۱1 151811110 
ان جي صاف معنيٰ اها تي ت انسان شروع پر موحد هو ۽ بااخلاق 
هو بداخلاقي ۽ وحشت بمد ۾ داخل ٿي آهي. اهوئي قر ان سجيد چوي 
”شروع ۾ سڀ ماڻهو هڪ تي طريقي تي هڪا (پوءِ اها حالت برقرار 
نہ رهي) انهن جي اندر اختلاف پيدا ٿيا (بداخلاقي آٿي) تڎهن الله 
تماليٰ (هدايت جي لاءڃا نبين کي موڪليو.“(سوره بقره: 112) 


قيامت ۽ آخوت: اوتريهين صدي تائين سائنسدان قيامت ۽ 
آخرت جا منڪر ها ت مادو فنا نٿو ٿکي صرف شڪلون بدلائيندو 
رهندو آهي. ان زماتي ۾ دنيا جي ننا ٿيڻ تي يقين ن ه.و هاڻ ويهين 
صدي ۾ مادو ٽٽي ويو فئا ٿي ويو هيڏانهن رياضي جي هڪ شاخ حرار 
تي حرڪيات (19118111105 111011110) جي قانون نمبر 2 تحت هاڻ 
اها حقيقت مڃيل آهي ت سج جي تپش (گرمي) آهستي آهستي گهٿٽ 
ٿي رهي آهي, ضرور هڪڙو ڏينهن ايندو جڏهن اهو بي نور ٿي ويندو. 
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اها ٿي ڳالهھ ترآن مجيد چوي ٿو ت ان ڏينهن ستارا بي نور ٿي ويندا. 
انهي ڪري هاڻ قيامت جي اچڻ جو سائنسدانن کي ب يتين آهي. 

هاڻ ٿورو ان حقيقت جي طرف غور ڪريو ت دنيا ۾ ٻن قسمن جا 
ماڻهو ملن ٿا! هڪڙا چنگيز خان, هلاڪو خان هٽلر ۽ مسوليتي جهڙا 
ماڻهو جن ظلہ ۾ خونريزي جو رڪارڊ قائمر ڪري ڇڏي.و ٻئي طرف 
وري سقراط گوتم ٻڏ ۾ حضرت عيسيٰ ۽ ٻيا انبياءِ ڪرام عليهم 
السلام آهن جن حق ۾ انصاف, نيڪي ۽ خير کي پکيڙيو. هاڻي 
جيڪڏهن سڀ کپي مٽي ۾ مٽي ٿي وڃن ٿا تہ درحقيقت نيڪ ماڻهو ۽ 
بدڪردار ماڻهو سڀ برابر ٿي ويا, نيڪي ۽ بدي سڀ برابر ٿي وٿي. 
عقل سالہ انهي ڳالھ کي مڃڻ کان انڪار ڪري ٿو ضرور هڪڙو 
ڏينهن اهڙو اچڻ گهرجي جڏهن نيڪن کي نيڪي جو اجر ملي ۽ بد 
کي بدي جي سزا ملي., بس اها ٿي آخرت آهي. 

عقل پوستي: هر معقول مرد تسليم. ڪندو ت انساني عقل ترقي 
ڪندو رهي ٿو رياضي جي جنهن مسكلي کي ارشيميدش وڏي محنت 
سان ڳولي ڪڍيو هي اهو اڄڪله نائين ۽ ڏهين ڪلاس جا شاگرد 
پڙهن ٿا. وري هڪ ٿي زماني ۾ سڀئي انسانن جا عقل هڪ جهڙا نہ 
ٿيندا آهن. سنڌ يونيورسٽي جي اڳوڻي وائيس چانسلر ڊاڪٽر رضي 
الدين صديقي, اٿن استائن جي نظريہ اضافيت تي اردو ۾ ڪتاب لکي.و. 
جيڪو 1946ع پرانجمن ترقي اردو شايع ڪيو ه.. ان ۾ هن لکيو آهي 
ت مسكل اضافيت کي سمجهڻ وارا سڄي دنيا ۾ اٺ ماڻهو آهن يعني 
اربن جي آبادي ۾ صرف اٺ ماڻهو ان کي سمجهڻ وارا آهن, جڎڏهن تہ 
اهو ٿي اهو مسڪلو آهي. جنهن جي بنياد تي انسان چنڊ تي پهتو ۽ 
سارن تي پهچي رهيو آهي. ان مان اها ڳاله ثابت ٿي ت جيڪڏهن 
ڪنهن ڳاله کي ن صرف چند ماڻهو بلڪ لکين ڪروڙين ماڻهو ب نٿا 
ڄاڻن ۽ نن سمجهي سگهن ٿا, ت ب اها ڳاله صحيح ٿي سگهي ٿي 
صرف شرط اهو آهي ت ٻِڌاٿڻ وارو استاد معثبر ۾ مستند هجي. عالم 
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آخرت ۾ جنت دوزڂ جا معاملا انسائي عقل کان مٿي آهن. انسان وٽ 
انهن کي سمجهڻ جو ڪوب ذريعو ڪونهي. پنجڃ صديون اڳ ابن 
خلدون انهي ڳالھ کي خوب سمجهايو آهي. هو چوي ٿو ت جيڪڏهن 
ڪو سونارو پنهنجي ڪانتي سان جبل تورڻ جي ڪوشش ڪندو تہ 
ناڪام ٿيندو. اهڙي طرح عقيدن متعلق آخرت ب عقل جي وس کان 
ٻاهر آهي. مغربي فيلسوف ڪانٽ چوي ت انساني عقل مادي الاصل 
آهي. حواس تي ان جو بنياد آهي اهو هيڏي وڏي عالہ جي حقيقتن جي 
ڄاڻ معلوم ڪرڻ ۾ قطمي ناڪام آهي. 

هي مذهبي حقيقتون ضرور عقل جي وس کان مٿي آهن, مگر عقل 
جي خلاف هرگز ڪونهن. دنيا جو سڀ کان وڏو ساٿنسدان اٿن اسٽاكن 
چوي ٿو: 

”هي قدرون (مذهبي حڪما) تجرين کان پوءِ ڪونہ ٺاهيون ويون 
آهن, بلڪ اهي پهتل هستين (انبياء ڪرام) جي معرفت وحي ۽ الهام 
جي ذريعي وصول ٿيون آهن. انهن جو بنياد انساني عقل تي ڪونهي, 
بهرحال اهي تجربي جي پرکڻ تي پوريون لهن ٿيون. سچ چون ٿي ان 
کي ٿا جيڪو تجربي سان صحيح ثابت ٿئي. 

...نک 01 

مذهب کي ڇڎڏي مغرب وارن ن ڇا حاصل ڪيو ۾ ڇا وڃايو اهو 
انهن جي اهل علہ کان معلوم ڪري.و مشهور آمريڪي نقاد والٽرلپ 
مين لکي ٿو: 

”اڪيلو پنهنجي پاڻ ڂ تي ڪڏهن ب اسان ن انحصار نہ ڪيو ه.و اڄ 
ڪو ب همدرد اسان جو فڪر ڪرڻ وارو ڪونهي ڪوب زندگي جو 
نمونو بنا چوڻ جي اطاعت ڪرڻ لاءِ ۾ پيروي ڪرڻ لاءِ اسان وٽ 
موجود ڪونهي, ڪوي مافوق (مٿان آيل) شارع اسان وٽ موجود 
ڪونهي, سڀ عوام الناس آهن, جن کي تمام گهڻيون مصيبتون ۾ 
مشڪلاتون اڳيان آهن. سموريون ڪمزوريون سطح تي ظاهر ٿي ويون 
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آهن. قابو ۾ نہ ايندڙ طبعي قوتون ڪڏهن ڊيڄارين ٿيون ۾ ڪڏهن 
چا 

حقيقت پر اسان جي ثقافت گڏڎ وچڙ آهي. اسان جون تهذيبي 
قدرون وڻتي ۽ هنگامي آهن اسان جا جڏبات پاند کان ٻاهر اچي رهيا 
آهن. شايد ئي ڪنهن ملاح ڪڏهن اهڙي اڻ ڏٺي سمنڊ ۾ ٻيڙي هلائي 
هجي جهڙي طرح ويهين صدي ۾ پيدا ٿيل انسان کي ڪرڻو پيو پوي 
اسان جا اسلاف (وڏا) سمجهندا هڪا تہ هو پنهنجو زندگي جو رسخحو 
پيدائش کان وٺي موت تائين ڄاڻين ٿا ليڪن اسان پريشان آهيون ت 
اسان کي سڀاڻي کان پوءِ پريهن جي ب خبر ڪانهي. 

مذهب کان آزادي حاصل ڪرڻ کان پوءِ اهي سموريون مصيبتون 
شروع ٿيون آهن. مذهب کان آزادي هڪ دلڂراش چئلينج آهي. هي 
انسانن کي رهبر جي رهبري کان ۽ پادري جي طمانيت کان محروم 
ڪري ڇڎي ٿي. مذهب جي بت کي ٽڪرا ٽڪرا ڪرڻ وارن اسان کي 
آزاد نہ ڪيو بلڪ حقيقت ۾ سمنڊ جي بيرحم ڇولين ۾ ڦٽو ڪري 
ڇڎيو آهي. هاڻ اسان خود ئي هٹ پير هي رهيا آهيون.“ 
7 __196. 15 110111811 6818661 13 _1ع5]6 1 81108 ]1111 

811 مل[ 

قوميت ۽ وطنيت: وطنيت يا وطن پرستي ب مغرب وارن جو تحفو 
آهي. پهرين ت انسانن کي جوڙڻ جي لاءِ مذهب جو ڪلمو جامع هوندو 
هو وحدت اله جو نتيجو وحدت آدم ۽۾ وحدت عالم جي صورت ۾ 
نڪرندو هو ليڪن جڏڎهن مغرب وارن مذهب کي ڇڏي ڏنو ۽ لاديتيت 
مسلڪ اختيار ڪيو آهي ت انسانن کي گڏ ڪرڻ لاءِ وطن جي گڏيل 
ڪلمي کي استعمال ڪيو اهڙي طرح آهسٽي آهستي قوميت ۽ 
وطنيت هڪ مذهب جي شڪل اختيار ڪري ورتي. قوم پرسعي جي 
تن ين اڪ نڪ 109 
ٽريٽنڪي (1834 _ 1896) اهم ڪردار ادا ڪيو آهي. اٽلي ۾ مازئي 
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180 -1873) اضر ريل انا ڪي مازئي اڻ قونر ٿو الاهي نظهر 2 
هڪ معبود بڅائي پيش ڪي سادا سودا آدم جا ڄايا انهي بت جا ب 
پوڄاري ٿي ويا. پهرين عظيہ جنگ کان پوءِ ايشيا ۽ افريقا جي ملڪن 
پرب قوميت پکلڙجي ويڪي. 

مگر سوال اهو آهي ت قوميت سان مسكلا حل ٿيندا؟ ڇا صرف غير 
تٿي ظلہ ڪن ٿا, پنهنجا ظل نٿا ڪن؟ ڇا پنهنجا ماڻهو فرشتا هوندا 
آهن) ڇا پنهنجي حڪومت ۾ نيڪيون آسمان مان وسن ٿيون؟ جنهن 
کي ب پنهنجن جا ظلہ ڏسٹا هجن اهي هٽلر جي جرمٽي ۽ مسوليئي 
جي اٽلي جو حال پڙهن. انڊوئس هڪسلي لکي ٿو: 

”هي نئون مذهب (قوم پرستي) انسائيت جي وچ ۾ فساد ۽ ويڇا 
پيدا ڪر جو طاقثور ذريمو آهي. قوميت اخلاق جي تباهي جو سبپ 
هن طرح ٿئي ٿي جو ان جي ڪري عالمگير انسانيٿ, آدميت جو 
احتراص واحد خداٿي اعتقاد سڀ باطل ٿي وڃن ٿا, انهن جي بجاءِ 
اناثيت ۽ خودغرضي جا تصور انهن جي جاءِ وٺن ٿا جڀيڪي تصادم ۽ 
ويڙه, نفرت ۾ حقارت کي پيدا ڪن ٿا.“ 

مشهورفيلسوف برٽنڊ رسل چوي ٿو: 

”توميت نوع انساني جي تباهي لاءِ سڀ کان وڏي قوت آهي“. 

پري پري وارن ٻيٽن کي ڇڎي دنيا جو ڪوب ملڪ اهڙو ناهي جتي 
صرف هڪڙو ٿي نسل آباد هجي ۽ هڪ ٿي ٻولي ڳالهائبي هجي. 
هرهند مختلف نسل ۽ مختلف ٻوليون ڳالهايون وڃن ٿي.و. خود غرضي 
سان وري ٽڪرا ٽڪرا ٿيڻ جو عمل شروع ٿي وڃي ٿو انگلينڊ ۾ 
ويلش, اسڪاچ ۾ آثرش ٻولين جون هلچلون هلي رهيون آهن. بچيل 
بنگال ۾ ب بهار کنڊ ۽ گورکا لينڊ جون هلچلون هلي رهيون آهن. ستڌ 
۾ لاڻ ٿري, وچولي ۽ سراکڪي جا تفاوت موجود آهن. خود غرضي ت 
مڂختلف رستا ڪڍي وٺي ٿي. جيڪڏهن هڪڙي شهر جا ماڻهو 
سرڪاري نوڪرين پر وڌيڪ تمداد ۾ هوندا آهن ت ٻي شهر جا ماڻهو 
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انهن کان وڌيڪ نفرتٹ ڪندا آهن. ڇا اها حقيقت حقيقت ناهي؟ جڎهن 
0000 
پوءِ انتشار ٿي پکئڙجندو 

حقيقت اها آهي ت عدل ۾ انصاف, يه 
مهرباني عالہ انسانيت جون دائمي قدرون ن آهن. ان نهن قدرن کي بنياد 
بنائي هر قومہر ۽ هر ملڪ حق ۾ انصاف, خير ۽ فلاح جو سماج ٺاهي 
سگهجي ٿو مگر انهن قدرن تي صرف اهي ماڻهو عمل ڪري سگهن ٿا 
جن جو آخرت جي ڏينهن تي پختو ايمان هجي, جيڪي خدا ترس 
هجن ۽ متقي ۽ پرهيزگار هجن. عمل ڪرڻ جي لاءِ هڪ معياري نمونو 
گهربل آهي ۽ اهو آهي حضور نبي ڪريم حضرت محمد مصطفيٰ 
َڀ جواسوه حسہ ۽ حيات طيہ(پاڪ زندگي). 

تر ڪُر ڪڪ ره ”ير 
٣‏ رل نل تم تمابر بر 

خدا کان بي نياز ٿي انسان پاڻ کي آزاد ۽ خودمڂتار سمجهڻ لڳي 
ٿو پوءِ هو ان راه تي هلڻ لڳندو آهي جنهن تي چنگيز خان ۽ هلاڪو 
خان جا پير هوندا آهن, هو پوءِ هرگز ان راه تي نٿو هلي جنهن َتي 
ابويڪر صديق يټ ۽ عمر فاروق يه جي پيرن جا نشان آهن. هاڻ 
اوهان خود فيصلو ڪريو ت ڪو چنگيز خان پنهنجي قوم جي لاءِ 
رحمت هويا عمر فاروق رض سڀني انسانن جي لاءِ رحمت هو 

(هفتيوار ”وينجهار“2_87_ل9 تان ورتل) 

نوٽ: پروفيسر سيد محمد سليم جو مضمون تہ بهرين مواد تي مشتمل 
آهي. پر اهوان کي سمجه ۾ ايند جنهن جو عقل سليم ۾ طبع حليم 
هوندي باڻي جنهن جي طبيمعت ان جي ابتڙ هوندي ۽ جهوني سياستدان 
جو لٽريچر سندس دل دماغ ۾ وينل هوندس ت ان کي هي مضمون ت ڇا, 
پر اٺ ڪتابن جا ب ڪو فاتدو نہ ڏيندا - مهربائي (مرتب) 


ڊاڪٽر شهاب الدين غازي 
شڪارپور 


نمُون سنڌي مذشب ايجاد ڪندڙ 
جي ايم سيد 


جي آيہِ سيد صاحب سڄي ڄمار سيد سڏاٿڻ جو فائدو ورتو. سڌو 
سنكون غلام مرتضيٰ شاه سڏاٿڻ ب. شايد پاڻ کي يا سندس دوسشن 
کي دتيانوسي لڳ.و جي اي سيد جي نبي پاڪ جي ڏهٽاڻ سان نسبتٹ 
نئ هجي ها تہ سيد ڪڏڎهن ب ن سڎاٿي ها. جي آيہ سيد صاحب نسلي 
نسبت جو لحاظ رکيو ۽ فاٿدو ورتو پر هن ان روحاني نسبت جو لحاظ نن 
رکي.و بلڪ ان کي مٽائڻ جي سڄي عمر جدوجهد ڪندو رهي.و اهل 
جي ڪري سندن فضيلت آهي. ان دين جو مٿانئن حق ب ٻيڻو آهي. 

جي ايہ سيد صاحب کي اسلا ۽ مسلمانن جي نالي کان الرجي 
هكي ت اهڙي صورت ۾ کيس پاڻ کي جي ايمہ سنڌي سڌاٿڻ گهرجي ها. 
جي ايہ سيد کي نئون سنڌي مذهب ايجاد ڪرڻ جو پڻ شوق ه.. ان 
ڪري چاهيائين ٿي تہ سڀني وڏن مذهبن جون ڪي چڱيون ڳالهيون 
گڏ ڪري هڪ نئون مذهبي فلسفو گهڙجي. منهنجي خيال ۾ جي ايم 
سيد کي سندين جو نبي ٿيڻ جو پڻ شوق هو پر جيئن ت هو پاڻ ڪنهن 
بہ قسم جي الهامي هدايٿن جي نزول جو منڪر هو ۽ مرزا غلام احمد 
تادياني جوانجام ب سندس سامهون هو ان ڪري هو ڊڄي ويو نيي ٿيڻ 
يا نبي سڏاٿڻ جو شوق پورو نن ڪري سگهي.و 

جن را شيد کي هت عم ار مخ ډلجينتن هجن ان ڪري 
هو مذهبن بابت پنهنجي راءِ سداٿين ڏيندو رهي.و جي ايمہ سيد صاحب 
مذهبن جي الهامي نوعيت جو قائل ن ه.و پنهنجن مذهبي خيالن جي 
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اظهار ۾ هن ڪڏهن ب لڪ لڪاء کان ڪ نہ ورت.. پنهنجن عقيدن جو 
كلہ کلا اظهار ڪيائين. ڪو ب ابهام نہ رکيائين, ڪو بہ شڪ شبهو نہ 
ڇڎيائين. جي ايم سيد مذهبن کي. انساني ذهن, عقل ۽۾ تجربي جي 
ايجاد ۾ ان جو ڪمال سمجهندو هو سندس خيال آهي ت خدا ب 
انسائي ذهن جو گهڙيل آهي. مطلب ت اهوئي نڪتو ت دنيا ۾ مذهبن ۽ 
عقيدن جي جنگ مصنوعي آهي. ان جو تعلق حقيقتن سان ناهي, 
مفروضن سان لين دنيا ۾ اصل جنگ جيڪا جاري آهي, سا مفادن 
جي جنگ آهي. دنيا هڪ کيل تماشو آهي, ماڻهن کي رڳو بيوتوف 
بناتڻو آهي. پيغمبر سڳورا الله جي طرفان موڪليل ڪون هكا, بلڪہ 
اهي پاڻ وڏا دانا ماڻهو هڪا, جن انساڻن کي مذهب ٺاهي ڏنا. 

جڏهن سڀئي ڳالهيون انساني ذهن جو ڪمال آهن. خدا خالق 
ناهي, بلڪ انسا ن پاڻ خدا جي تصور جو خالق آ هي ت پوءِ نبوت, وحي 
ڪلام يپاڪ ۾ ۾ آخرت جي حساب ڪتاب کي مڃڻ جي ڪهڙي 
ضرورت آهي. جي ايمر سيد, وحي جي ڪيفيت کي غقي جي دورن 
اجج مذهبي 
شمائر تي ٺنوليون ۾ ٽوڪون ڪيائين. لکيائين تہ مسلمانن کي شرم 
نٿو اچي. جو اهي چتن خليفن کي خلفاء راشدين سڏين ٿا. جي آيم 
سيد کي سڀ کان وڌ ۾ وڌ ڪاوڙ مسلمانن جي حج تي آهي. لکياٿين ت 
سنڌو درياء جي پاڻي پر ڪهڙي گهٽتاكي آهي., جو ملسمان زمزم جي 
پاڻي کي پاڪ ۽ شنفا ٿا سمجهن. جي اي سيد کي اها ب ڪاوڙ آهي تہ 
مسلمانن, تادياني فرقي کي ڇو ڪافر ٺهرايو ظاهر آهي ت جيڪو 
ماڻهو الهامي صورت ۾ کيس هدايتن جي ضرورت جو قاٿل ن هجي, تہ 
ان کي ڪهڙو فري پوي ٿو تہ ڪير مسلمان آهي, ڪير ڪافر آهي. 

اسان, جي ايم سيد کي جيترو پڙهيو آهي, اسان کي تہ ڪٿي ب 
لکيل نظر تہ آيو آهي تہ جي ايم سيد مسلمانن جي ڪاب هڪڙي 
خوبي لکي هجي. جي آيم سيد کي مسلمان سڏاكڻ جو ن تہ شوق ه.و. نہ 
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ان تي فڂر ه.و کيس هندن ۽ عيسائين ۾ تہ خوبيون نظر آيون ٿي, پر 
(اسلام ڇا مسلمانن ۾ ڪاب خوبي نظر نٿي آٿي. 

جي ايہ سيد جي جدوجهد جو هدف اهو هو ت سنڌي ماڻهو اها 
ڳالھ سمجهن ت انهن مسلمان ٿي ڪري وڏي غلطي ڪئي آهي. سندن 
مصبتن, يرب يشانين, ڏکن ڏاکڙن ۽ غلامي جو ڪارڻ اسلام آهي. جي 
ايم سيد پنهنجي انهي مقصد ۾ هڪ حد تاڻين ڪامياب ويو جو 
ڪيئي هزار سنڌي مسلمان اسلامہ جي حقائيت جا انڪاري ٿي ويا. 
هيقر يي جي معافدي :بي نحص بهجي ويا 

جي اي سيد جو سڄو زور, ان ڳاله تي هو ت اسلام ن ت مڪمل 
دين آهي, نت اڪيلو سچو دين آهي. نہ اخري دين آهي. اسلام سان 
ڪنهن کي دلچسپي آهي ت اها ر ڳو ذاتي سطح تي هجي. اسلامہ کي 
اجتماعي معاملن ۾ نہ آڻجي.۔ جي ايم سيد, اسلامر جي اهڙي تصوير 
پيش ڪئي آهي, جيڪا مستشرتين (غير مسلمہ محققن) جي ٺاهيل 
هئي. جي اي سيد, اسلام کي سمهجهڻ لاءِ مفرب جي اسڪالرن تي 
ڀروسو ڪيوو هن اسلامہ کي مسلمان عالمن جي ذريعي سمجهڻ تي 
اعتبار ند ڪي.و بلڪ ان کي شدت سان مسٿرد ڪي.و مسلمانن 
منجهان جي ايہ سيد کي سر سيد جهڙا حديت جا منڪر پسند آيا. 
سر سيد جي مذهبي تشريح جو اثر, جي اي سيد جي تحريرن ۾ ڪٿي 
ڪٿي نظراڇي ٿو جي ايہ سيد جي وڏي خوش قسمتي اها هڪي, جوهو 
خدا, وحي. ائبياء ڪرام ۽ اسلام جي سموري تعليمات بابت ايٽريون 
ساريون (خطرناڪ ۾) سنگين ڳالهيون, سنڌد ۾ رھي ڪري, لکي ويو 
جيڪي دنيا جي ٻئي ڪنهن خطي جا مسلمان برداشت نٿا ڪري 
سگهن. سنڌ جا عالم سڳورا معلوم ناهي, ڇو سندس آهي سموريون 
ڳالهيون برداشت ڪري ويا, سندس ڪفريہ ڪلمات جو ڪو ب رد 
ڪون ڪيائون. سنڌ جي عالمن کي سند جو سور تہ محسوس ٿيق پر 
خدا ۾ اسلام بابت, جي ايم سيد جي ڪيل واهيات اعتراضن جي 
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جواب ڏيڻ بابت سنڌي عالمن جي حس بيدار ن ٿي سگهي ۽ ان معاملي 
پر هئن ڪوبہ ڪتاب ن لکي.و 

جي ايہ سيد جي فڪر خلاف, سنڏي عالمن جي انهيءَ بي حسي 
تي جيٽرو افسوس ڪجي., گهٽ آهي. وري ب حضرت مجدد: الف ثاني 
جي خاندان جي فرزند پير محمد ابراهيمہ جان سرهندي کي آفرين 
آهي. جنهن ان ڏس ۾ هڪ ڪتاب لکي.و جيتوڻيڪ اهو ڪتاب, 
اسلام تي ڪيل سندس اعتراضن جي جواب تي گهٽ آهي. ان ۾ گهڻو 
ڪري سندس (يعني جي اي سيد جي) اسلام دشمني کي ننديو ويو 
آهي. ان مر جواب گهٽ, ڪاوڙ وڌيڪ آهي. اها ب ديني غيرت جي ٿي 
علامت آهي. (ماهوار ”بيداري“ حيدرآباداپريل 2011ع تان ورتل) 


هڪ ڪناب بنامر”ڇا ڏٺو آهي تون؟“ لکكيى پر انسوس جو اهو ڪتاب 
ڇپجي ن سگهيو ۽۾ هيٺ مٿي ٿي وي.. جيڪڏهن سنڌد جي ڪنهن ب 
مسلمان وٽ ان جو اصل يا نقل هجي ت اسان ڏانهن ڏياري موڪلي, 

(اداره خلافت اڪيڊمي, شڪارپورا 
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مرحومہ رشيد احمد لاشاري 
جيڪب آباد 
جي ايم سيد جا تتيدا 
خدا مڪ ظالم ڊڪٽيٽر آهمي 


جي اي سيد خداتي ذوالجلال کي هڪ ظالہ ڊڪٽيٽر سڎي هيٺ 
ڏيکاريل گستاخيءَ جا لفظ استعمال ڪيا آهن: 

”اهي اعتقاد ملا جي تعبير واري اسلاہ جا مکي۔ جزا آهن جنهن 
موجب خدا کي ظالم ڊڪٽيٽر/ واحد القهار/ ڪري ڏيکاريو وڃي ٿو 
جواربها ماڻهن کي صرف ان ڪري سزاتون ڏيندو جو هو اسلام جي ملا 
واري مشصحڪ ڂيز تعبير جا پوتلگ ن هوندا. رب العالمين انهيءَ 
نقطي نگاه موجب صرف اسلامہ جي هڪ فرتي جي پارٽيءَ جوليڊر 
بنجيو پوي “(جيكن ڏٺو آهي مون صفحو نمہر 109) 


ورسول َّہ ۾ ب خاميون موجود هيون 


يھ اھ 


قومپرستين جي رهنما جي آيہ سيد جي هيءَ جرٿت تہ ڏسو جو هو 
پاڪستان جهڙي هڪ عظيم اسلامي مملڪت ۾ رهڻ جي باوجود نہ 
صرف خداتي ذالجلال جي شان ۾ گستاخي ڪري ٿو بلڪ جثاب 
سرور ڪاتنات فڂر موجودات حضرت محمد مصطفيٰ ُه جن جي 
ذات مبارڪ بابت پڻ اهڙي بڪواس جو مظاهرو ڪري ٿو جو ڪو بہ 

مسلمان ان کي ٻڌڻ ۽ برداشت ڪرڻ لاءِ هرگز تيار ناهي. هن جو هي 
عام عقيدو آهي تہ ٻين عام ماڻهن وانگر حضور اڪرم لاه ۾رب خاميون 
موجود هيون. جهڙي طرح لکيو اٿس: يت 
ڪيو آهي. هڪ وقتي سياسي منتظمہ جي حہ حيثيت ۾ ۽ ٻيو پيفمبر خدا 
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ني يا يڻ جڎڏهن 
هن سيڀاسي مدتظم جي حيثيت ۾ ڪم ٿي ڪيو ت چيائين ٿي تہ آٿون 
اوهان وانگر 1000 ٿيندي تہ پاڻ هر بشر وانگر 
خوبين ۽ خامين جو حامل ه.. ان وقت ٻانهو ۽ گناهن کان ڇوٽڪاري 
لاءِ دعا گهرندڙ ه.و ٻئي وقت ”فقاب قوسين ين او ادئي“ جو مالڪ ٿي 
ممراج انسائي حاصل ڪرڻ ج جي دعويٰ ٿي ڪياڻين. ان وقت ”انا احمد 
بلاميم“ ب هو ۽ ”مدينة العلہ“ بہ هوان ڪري سندس ٻنهي حيثيتن کي 

هڪ شمار ڪرڻ حقيقت جي خلاف ٿيند.و.“ 
(جي اي سيد جيكن ڏٺو آهي مون) ص نمبر 129 


ھضوت محمد َټْ آخري نبي ناهھي 

جي اي سيد حضور له جن جي خاتم الثنبيين هئڻ کان انڪار 
”ملا جي گروه جو چوٿون عقيدو اهو آهي تہ حضرت محمد ټَ 
آخري نبي آهي. ان کان پوءِ نہ نبي اچڻ وارو آهي نہ دين پيدا ٿيڻ وارو 
آهي. هن غلط عقيدي جي جواب ۾ صوفي جو عقيدو هي آهي تہ صوفي 
خاتم النبيين جي معنيٰ اها ٿو ڪري ت هاڻ انسان ارتقائي طور ذهني 
طرح انهي درجي تي پهچڻ شروع ٿيو هو جو پيغمبرن طرفان کيس فوق 

العقل ۽ الهامي حڪمن ٻڌاٿڻ جي ضرورت ن رهي هئي.“ 
(جيئن ڏٺو آهي مون ص 146) 


قرآن ۾ ڪنھن ب ڳالَھ جو حل موجود نامي 
جي ايہ سيد لکيو آهي: ”ملا جي چوڻ موجب قران ۾ ڪاثنات 
جي ڪل رازن جو علہ سمايل آهي. هن جي خيال موجب موجوده دور 
جي حڪومتن جي آئين لاءِ مواد ہ قرآن مان ملي سگهي ٿو هن 
معاشري جي اقتصادي سماجي, سياسي, هثري ۾ سائدسي ڳالهين لاءِ 
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هدايٽون ب ان مان ملي سگهن ٿيون. مطلب ت سڀ ڳاله جو پتوان مان 
پکجي سگهي ٿو روز قيامت تائين جيڪي معماشرا پيدا ٿيڻ وارا آهن 
يا ماڻهن جي سامهون مسئلا اچڻ وارا آهن, انهن سڀني جو حل ان ۾ 
موجود آهي. 
ملا جون اهي دعوائون غلط بي بنياد ۾ عقل کان ٻاهر آهن. سواءِ 
عقل کان انڌي ڪوتاه نظر ۽ اسرار الهيٰ جو بي انت وسعت کان غير 
واقف ماڻهو جي اها ڳالھ ڪير ب مڃي ن سگهندو“ 
(جيئن ڏٺو آهي مون صفحو نمبر 139) 


موجودہ ساكنسي دور ۾ قرآن ڪاكي صدايت نٿو ڏکي 

جي ايہ سيد قران پاڪ جي خلاف گمراهِ ڪندڙ ۽ بيباڪانہ 
خيالن جو اظهار ڪيو آهي. حالائڪ اقوام عالہ جي دانشورن تسليم 
ڪيو آهي ت قرآن پاڪ ۾ انسائي زندگي جي هر دور لاءِ رهبري موجود 
آهي. ”ملا جي اسلام ۾ ساٿنسي دور تہ ڇڏيو پر زراعتي, تجارتي ۾ 
هنري دور جي ضرورريات مطابق ب هدايون ڏنل نہ آهن. ٻين مذهبي 
ڪتابن وانگر قرآن مان بئيادي ڳالهين بابت حوالا وٺي سگهجن ٿا, 
باقي روزمره جي ڳالهين لاءِ قرآن جي رهبري منسوڂ سمجهڻ گهرجي, 
ڇاڪاڻ ت ان جي افاديت ڪان رهي آهي. رستن جي موٽر ٽرئفڪ ۾ 
پارليامبينٽ جي ڪار گذاري جديد بين الاقوامي تائون, جديد جنگي 
هثر, سائدنسي کوجنا بابت قرآن ڪهڙي هدايت ڏئي سگهي ٿو جو دنيا 
جي هر مشڪل مسكلي جي حل لاءِ سند يا مخڂزن ڪري ڪتپ آڻجي.“ 
(جيئن ڏٺو آهي مون صفحو 142) 


مذھبي عقيدا وهمن جي پيدآوار آهن 


انسان جي وحشيانہ دور جي خوف ۽ خطري جي حالات مان پيدا ٿيل 
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وهمن سان ٿي.“(جيئن ڏٺو آهي مون ص نمبر 23) 
عقيدن ۽ دستورن تان ورتل آهن ۽ ٻين عالمگير مذهبن سان مشابهت 
رکن ٿا. هن مذهب (اسلام) جا ب نوي سيڪڙو عقيدا ۽ دسنور قديمر 
مذهين جي وهم پرستي ۽ خوف مان پيدا ٿيل عقيدن ۽ دسٿورن جي 

اسلامر جي هي ذڪر ڪيل مکي۔ عقيدن ۽ دسٽورن جي اصل 
اخ تا ڪن 7 يه 3 رف ين يو آباي 
جاهليت بلڪ انسان جي وحشي دور جي روايات تي تعمير ٿيل آهن 
جن جي موجوده زماني جي حالةن موجب ڪا ضرورت تہ رهي آهي۔ 
ڪن جي ت ڪا مراد ۽ مطلب تي نٿو ڏسڻ ۾راچي بلڪ اهي اڄوڪي 
ملا واري تشريح موجب اسلام جا جي مکي۔ عقيدا ۾ دسٿور ليکجڻ ۾ 
پلصراط 

ميزان: بخشت ۽ دوزخ جا عقيدا: 

(3) حج ڪرڻ ڪعمبي جو طواف, منا ۾ شيطان کي پٿريون هڱڻ, 

(4) جانورن جي قربائي ۽ صدقا وغيره. 

(5( ختنو يا طهر ڪراثط. 

(6) ڪن جانورن جي نحس ۽ سعد, حلال ۽ حرام جو عقيدو 

(7) مري ويدن لاءِ طعاص ڪپچڙا وغيره ڏيط ۽ خحما ڏيارط. 

(8) تعويذ ۾ ڌاڳا, قيڻا ڇنڊا, وغيره ڪرڻ. 
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(9) مزارن جون زيارتون ڪرڻ, ختما ڏيارڻ, دعائون گهرڻ 
(10) عبادتون, وظاّف ۾ روزا اگ وغيره.“ 
(جيئن ڏٺو آهي مون صفحو تمبر 104_53) 


روزو: نماز ۽ ٻيو! ٻيون عبادتون بلڪل غير ضروري آهن 
انهن ڳالهين (روزه, نماز ۾ ٻيون عيادتون) جو رواج پڂ مختلف 
نمونن ۾ اڳين مذهبن تان ورتل ڏسجي ٿو. ڪن لفظن جي بار بار 
دهراثٿڂ مر خاص تاثير هئڻ جو دسٽور وحشيان۔ دور کان مروج آهي. انهن 
لفظن جي ذريعي قديہ زماني ۾ مئلن جي روحن کي حاضر ڪرڻ, جن 
ڪڍڻ., وير مٺ پڙهڻ ۾ جئن کي تابعم ڪرڻ جو اهتمام ڪيو ويندو هو 
700 00909 .3 9 ---- 
علم ۾ 00 
(501101081081") اثر جي ڪوب خاص تاثير ڪون آهي.“ 
(جيئن ڏٺو آهي مون ص نمبر 119) 


حج جا احڪام دورجاهليت جا آهن ۽ ڪعبو قديم مندو جاي 
جاءِ تي ٺھيل آهي 

جي ايم سيد لکيو آهي: 

”انهن مان ڪيترا رواج ۽ دستور عرب جي ايام جاهليت ۾ رائج 
هئا. اڳتي لکي ٿو تہ ڪعبي ۾ راڳيڪي هر سال ماڻهو ميلي تي ايندا هئا. 
ڪعبو اڳوڻي مئدر جي جاءِ تي ٺهيل آهي. ڪعبي جي چوطرف طواف 
ڪرڻ جي رسم موجب ايئن ڪندا هئا. شيطانن کي پٿرين هڱڻ بابت 
چوڻ ۾ اچي ٿو ت اهي قديہ عرب جي مخالف ديوتاٿن جي بٿن جي 
خلاف احتجاج ڏيكا رط لاءِ هتيون وڃن ٿيون. ا ن جاهلانہ دستور کي اڃا 
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تاٿين قائمہ رکيو اچن. منا ۾ ڊڪون پاٿڻڂ جي دستور بابت چوڻ راچي 
ت٬خؿ٬خټظبرت‏ ان اهب رن يت هاجران سندين ساكڈ ساراڻ بت جن 
خوف کان هن طرف نڪري آئي هئي ت کيس سندس پٽ حضرت 
اسماعيل ڄاٿو پاڻي ڪون هو جنهن ڪري مضطرب ٿي ان جي ڳولا ۾ 
ڊڪون پاتائين ۽ پوءِ فرشتن جي مدد سان کو پيدا ٿي پيو اهي ڊڪون 
انهيءَ رسم ادا ڪرڻ لاءِ پارايون وڃن ٿيون, انهن سڀني ڳالهين ۾ سواءِ 
قديہ دسٽور ۾ رسمن دهراثٿڂ جي ڪاب هدايت يا رهبري جي ڳاله نہ 
آهي. جو ملا واري اسلام کي آخري ۾ مڪمل بنائي جيڪو حج جي 
اهڙين قديہ رسمن جي اداثگي فرض ٺهراٿي ٿو.“ 

(جيئن ڏئو آهي مون ص نمبر 110) 


حجو اسود فيلسر يا لنگم (شرمگاه) جو پٿر آھدي ۽ زهوه 
ديوي جي نضشضاني آهي 
قوم پرستن جو رهنما جي اي سيد حجر اسود جي عظمت جو پڻ 
هرگز تائل ناهي. اها متبرڪ شيءِ جنهن کي خود حضور اڪرم ُه 
جن چميو هو ان متعلق هيٺ ڏيکاريل گستاخان لفظن پرلکيوانڻس ت: 
”ڪعبي جي ڪنڊ ۾ رکيل حجر اسود اڳوڻي عبادت گاه ۾ رکيل 
فيلس يا لنگم جو پٿر آهي. ڪي چون ٿا تہ اڳوڻي ڪثير ديوتائن جي 
مورتين مان اهو زهره جي ديوتا جي نشائي هو جنهن کي عزت خاطر 
اتي رکيو ويو آهي 
(جيئن ڏٺو آهي مون ص نمبر 110) 


حج جي موقعي تي جانورن جي قربانيءَ جو بنياد وحشي 
شور جاي وضشم پرنستاي تاي آشاي 

جي اي سيد لکيو آهي ت: قران ۾ آهي ت حشضرتث ابراهيم خواب 

لڌو ت خداوند فرمائي ٿو تہ پنهنجي پٽ حضرت اسماعيل کي قربان 
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ڪر انهيءَ جي بجا آوري لاءِ هن حضرت اسماعيل کي ڪا: ٿي ‏ ان 
جاءِ تي ملائڪن گهيٽو آڻي رکيو انهيءَ سثت قائہ رکڻ لاءِ قرباني 
ڪئي وڃي ٿي. قديہ مذهبن جي مطالعي مان معلوم ٿئي ٿو تہ ماڻهو ۽ 
جانورن جي قربائيءَ جو دستور حضرت ابراهيم عليہ السلام کان 
هزارها وره اڳ جو پراڻو آهي. گهڻو ڪري هر قديہ مذهب مان جو 
دسٽور هو. تاريخي کوجنا مان پتو پوي ٿو ت اهو وحشيانہ دور جي وهم 
پرسٽي جو رواج هو جنهن ۾ معبودن جي غصي ۽ ڪاوڙ کي دور ڪرڻڂ 
يا انهن جي رضامندي خاطر ساري قبيلي کي بچاتڻ لاءِ هڪ ماڻهو جي 
قرباني ڏني ويندي هئي, انهيءَ زماني ۾ جو تصور خوفناڪ جانورن يا 
ديوتا وانگر هو سواءِ ماڻهو جي رت ڏيڻ جي راضي ن ٿيندو هو. حضرت 
ابراهيم جو خدا بابت تصور بہ شخصي هو جنهن ڪري ان کي راضي 
ڪرڻ لاءِ هن پٽ کي قربان ڪرڻ گهريو ٿي.“ 

(جيئن ڏٺو آهي مون ص نمبر 1 11) 


ختنو يا طھو ڪواٿخ سنت ابواهيمي ناهاي بلڪ بت پِرستن 
جو پراڻو طريقو آهي ۽ لنگم پوستي آهي. جي ايم سيد جو 
اسلام تي هڪ ٻيو الڑام 

جي اي سيد لکيو آهي ت مسلمانن ۾ طهر ڪراكڻ جو دسٽور 
سنت ابراهيمي پوري ڪرڻ لاءِ هليو اچي. هاڻ تاريخي کوجنا مان 
معلومہ ٿيو آهي تہ اها رسم قديہ وحشي قومن ۾ عام هئي, اسٽريليا, 
نيوزيلنڊ, قديہم آمريڪا ۽ آفريڪا جي وحشي قومن ۾ اهو رواج ڏٺو 
ويو آهي., جن جو حضرت ابراهيہم يا مسلمانن سان ڪوب واسطو نہ هو. 
شو مهراج جي عضوي تناسل وڍڻ جي ڏند ڪٿا جنهن مان لئگہ جي 
يرس صوبشياد ڀيرڪقديم يوٽائين بين قومن ۾ قيدسن جي پوخا مان 
پتو پوي ٿو ت انهن رسمن جي وچ ۾ ڪو ڳانڍاپو آهي, حضرت ابراهيم 
ڪا نئين ڳالھ ڪان ڪئي هكي. خبر نٿي پوي تہ اهڙن قديم رسمن 
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کي مذهب ۾ جاءِ ڏيئكي ان جو مکي۔ جزو قرار ڏيڻ سان ملا جو اسلام 
ڪهڙي طرح مڪمل ۾ آخري دين بئنجي پوي ٿو.“ 


سوتَر جو گشت كا تن حرام ناصي قرآن ان کي اجايو حوام 

قوار ڏنو آهي ورنہ سوتَر پليد ۽ حرام جانور ناهي 

جي ايہ سيد نہ صرف مذهب اسلام تي ٺنولي ۽ مذاق ڪري 
اسلامي نظريات جي بيحرمتي ڪرڻ ۾ ڪنهن قسم جي ڪٿر باڻي ن 
ڇڏي آهي بلڪ کليل لفظن ۾ ان شيءِ جو اعلان ڪرڻ کان ب ن 
ڪيہايو تہ سوٿر جو گوشت کائڻ حلال آهي, حالانڪ قرآن سوٿر کي 
حرام جائور قرار ڏئو آهي اهڙي طرح هن صاحب قرآن تي ب اهڙي الزام 
تراشي ڪي آهي جنهن جو مثال اڄ ڏينهن تائين ملي ن ٿو سگهي. 

ڪنهن غير مسلعم ب قرآن تي اهڙي الزامم تراشي نہ ڪي آهي. 
واضح هجي ت سنڌ جا مسلمان ان پليد جانورن جو نالو وئڻ ب گناه 
عظيمہ سمجهندا آهن ۽ ان کي ”سوئر يا خئزير“ چوڻ بدران ”ڪارو 
جانور“ سڎيندا آهن. ليڪن څخئزير خوري جي خواهشن رکندڙ جي ايم 
سيد سد جي مسلمانن جي غيرت سان کيڎندي انهن کي بي غيرتي 
جي طرف, جنهن طريقي سان سڏي رهيو آهي. ان جو مثال ساري دنيا ۾ 
ڪٿي ب ن ملي سگهند.و توهان ڪڏهن سنڌي مسلمانن کي ايٽرو چكو 
ت توهان جو جي اي سيد چوي ٿو ت سوٿر جو گوشت كاكڻ حلال آهي ۾ 
ان کي خوب مزي سان کاتو. پوءِ ڏسو تہ توهان کي ڪهڙو ٿو جواب ملي. 
جي اي سيد چوي ٿو ت ”مسلمانن وٽ ڪي جانور پليت ۾ حرام آهن, 
ڪي حلال آهن, جن مان سوٿر کي خاص طور پليت سمجهيو وڃي ٿو 
اهڙو دستوريهودين ۾ربہ آهي.“ 

(جيئن ڏٺو آهي مون ص نمبر 15 1( 
وڌيڪ جي اي سيد ان سلسلي ۾لکي ٿو: 


225 


”انهن ڳالهين (يہئي سوٿر بابت تاريڂي ڳالهيون) جي اصل جي 
عالمن کوجتا شروع ڪئي آهي. اهڙي ڪيل هڪ کوجنا مان سوٿر 
جي پليت ٿيڻ بابت هينيون احوال معلوم ٿي سگهيو آهي. ڪيترا 
هزار وره اڳ جي ايشيا مائدر اترڪي) جي ڦراگيا ۽ لبديا جي ٻن 
پرڳڻن جا قديم رهاڪو آٽيس نالي ديوتا ۾ سندس زال سبلي جي پوڄا 
ڪندا هڪا, جنهن بابت پنهنجي ڏند ڪٿاتن مان معلوم ٿيو هو تہ 
ٽيس جڏهن سوئرن جي شڪار تي ويو هو ت سوٿر کيس ماري وڌو هو 
جنهن ڪري انهيءَ ديوتا جي پوئلڳن وٽ سوثر نڀاڳو ٿي پيو. اتي جا 
رهاڪو اصل سامائيٽ نسل جا هئا. تنهن ڪري انهن ماڻهن جي پوين 
پر نسل بعد نسل سور لاءِ نفرت هلندي آئي. جنهن صورت ۾ يهودي ۾ 
مسلمان عرب سامائيٽ نسل جا ها هنن پڻ ان قديم رواج کي بحال 
رکيو. هاني غور ڪيو ت معلوم ٿيدنا و تہ سوئر کي حرام يا پليت انهن 
قدير ڏند ڪٿائن جي بنياد تي ٺهرايو ويو آهي. قرآن ب انهيءَ قديم 
رواج جي بنياد تي ان کي ماڻهن جي قديہ روايتن ۽ عقيدن کي نظر ۾ 
رکي بحال رکيو انهيءَ مثال مان پتو پئجي سگهي ٿو ت ملا واري مٿي 
تشريح جي ڪيترن عقيدن جا اصل بنياد ڪهڙا آهن. ان جو گهڻو 
حصو قديہ دستورن تان ورتل آهي ۽ ٿورو عقل ۽ سمجه مطابق ايجاد 
ڪيو ويو آهي. اهڙن عقيدن واري ملا جي مذهب کي آخري ۾ مڪمل 
سڌڂ ڪيتري قدر بجا ٿيندو اهوهر عس وارو پاڻ سمجهي سگهي ٿو“ 
(جيئن ڏٺو آهي مون ص تمبر 116 117) 


جي ايم سيد جا ڪجھه ٻيا عقيدا 
قوہم پبرست گروه ڪنهن ب مذهب جو تائل ناهي پاڻ کي ملحد 
سڌاكڻ ۾ فخر محسوس ڪري ٿو ان ٿولي جي وڏي ليڊر جي ايہ سيد تہ 
کلي طرح مذهب اسلام سان نفرت ۾ بيزاري جو اعلان ڪيو آهي ۽ 
پنهنجي سياسي مصلحت ۽ شاطران ڇچلاڪي سان اهو ثابت ڪيو 
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آهي ت سندين جو مذهب اسلاہ ناهي بلڪ انهن جو هڪ الڳ مذهب 
آهي. جهڙي طرح لکي ٿو تہ ”نہ صرف نسلن جو ميل جول هن زمين 
(سند) ۾ ٿي ليڪن مختلف مذهبن ۽ فلسفن جو هڪ ٻئي تي اثر ۾ 
ميلاپ پڻ جهڙو هتي ٿيى اهڙو ٻيءَ جاءِ تي ڇٽو ٿيو هوند.و بِد ڌرم 
جيتوڻيڪ وچ هندوستان ۾ پيدا ٿيو ليڪن اهو هن زمين تي وڌيو ۾ 
ويجهي.و اسلاہ جڏهن هن زمين تي پير پاتو ت ٻڌ ڌرم اڃا مروج هو ۾ 
هتي جي رهاڪن مهاتىا گوتہ جو نفيءَ وارو سبق اڃا نہ وساريو هو 
اسلامر صرف اڳئين تعليم (يعثتي با۔ ڌرمہ ۽ هندو ڌرم) پراڻثبات جو 

اضافو ڪيو.“(ڄئن ڏٺو آهي مون ص نمبر 4) 
(يعتي جي آيمہ سيد جي خيال مطابق اسلام سند ۾رٻڌ ڌرمر ۽ هندو 
ڌرمہ سان ملي هڪ نئين مذهب جي صورت اختيار ڪٿي جو سندين 
جو مذهب هو ۾ حالائڪ حقيقت ان جي برعڪس آهي. اڄ بہ سند پر 
خالص اسلام جا شيداتي لکن جي تمداد ۾ ملندا. جي آيم سيد جا هم 
خيال جي پاڻ کي ڏاهر جي اولاد سمجهڻ ۾ فخر محسوس ڪن ٿا 
بلڪل آڱرين تي ڳڅڻ جهڙا آهن. جي اي سيد جو آرادو اهڙن خيالن 
جي پکيڙڻ جو نوجوان سنڌي نسل کي گمراه ڪرڻ کان سواءِ ٻيو ڪو 
نظر نڻو اچي ان ڪري سندي مسلمانن کي هن سندين جي هٿ 
ٺوڪي همدرد جي ايہ سيد جي خرافات کان واقف ٿيڻ ضروري آهي). 


منھئجو اسلام تي ايمان ڪونضصي 
هٽتي هڪ نئين مذهب جي دعويٰ ۽ تبليغ ٿو ڪري ان جو هي ويهين 
صديءَ جو ”دين الاهي“ مختلف مذهبن جي اصولن سان تيار ٿيل هڪ 
”آئون بتيادي طرح جذباتي هئڂڻ ڪري گهڻي قدر مذهب جي اٿر 
هيٺ رهي وو آهيان. ڪو وقت هو جو نماز جو پابنئد هكس., رمضان جا روزا 
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رکڻ., راتيون جاڳي تهجد پڙهڻ, چلا ڪڍڻ, وظيفا پڙهڻ, بزرگن جي 
مزارن جون زيارتون ڪرڻ., درويشن جي صحبت ۾ گذارڻ, پيران 
طريقت کان ڏڪر وٺڻ, ختما ڏيارڻ عرس ۽ يارهيون ڪرڻ ۽ اضحيون 
ڪرڻ, ماڻهن کي زوري نماز پڙهائڻ, مسجدون ٺهراکڻ, مذهبي واعظ 
ڪرڻ منهنجا خاص مشغلا هوندا هڪا. مذهب اسلامہ جي عام روايتي 
عقيدن ۾ ويساه ويٺنل هوم جنهن ڪري شريعت اسلام مطابق زندگي 
گذارڻ ۾ راه تجات سمجهندو هئس پر ڪجه وقت کان پوءِ مختلف 
مذهبن جي ماڻهن سان بحث مباحثي ڪرڻ جدا جدا مذهبي ڪتابن 
جي مطالعي ۽ غور فڪر ڪرڻ بمد آهستي آهستي ٿي انهي خوش 
اعشتقادي -= جي آهئي ديوارن ۾ شڪن جا شگاف پوڻ لڳا, جنهن جو 
مفصل احوال ”پنهنجي ڪهاڻي پنهنجي زباني“ ڪتاب ۾ درج ڪيو 
اٿم.“(جيكن ڏٺو آهي مون ص نمبر 1) 

(مٿين حوالي مان معلومہ ٿيندو تہ جي اي سيد جا خيالات 
پهريائين اسلامي هٿا پر پوءِ ڪافي عرصي تائٿين مختلف مذهبن جي 
ماڻهن سان بحث مباحثي ۾ گذارڻ ۽ مڂتلف مذهبي ڪتابن جي 
مطالعي ڪرڻ کان پوءِ ۽ خاص طرح روس جي دوري ڪرڻ کان پوءِ 
سندس خيالن پرڦيرواچي ويو ۽ ملحد بڅڄي پيو.) 


مان اسلام کي مڪمل دين نٿو سمجمصان 


(قرآن ۾ روز قيامت, پلصراط بهشت ۾ دوزخ وغيره متعلق جو 
ڪجھ بيان ٿيل آهي. ان تي جي اي سيد مذاق ۽ ٺنولي ڪندي ان کي 
غلط سمجهي ٿو ۽ اهڙي طرح قرآن ۽ اسلام کي غلط مذهب ۾ نامڪمل 
دين تصور ڪري ٿو). جي اي سيد چوي ٿو ت: ”اهي اعتقاد 9 
قيامت يلصراط بهشت, دوزخ متعلق يا ٻيا اهڙا عقيدا جيڪي قرآن ٻيا 
ڪيا آهن.) ملا جي تعبير واري اسلام جا مك جزا ”199 
کي ظالہم ڊڪٽيٽر (واحد القهار) ڏيکاريو وڃي ٿو جو اربها ماڻهن کي 
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صرف ان ڪري سزائون ڏيندو جو هو اسلامر جي ملا واري مضصحڪ خيز 
تمپير جا پوتلگ نہ هوندا. رب العالمين انهي نقطي نگاه مورجخب صرف 
اسلام جي هڪ فرقي جي پارٽي جو ليڊر بنجيو پوي جيڪڏهن تاريخ 
مذاهب جو مطالعو ڪبو ت معلوم ٿيندو ت مٿٿي ذڪر ڪيل ڳالهين مان 
ڪيترا عقيدا قديہ مذهبن مان ورتل آهن. آئون نڻو سمجهان ت جنهن ملا 
واري مذهب جا بنيادي عقيدا اهڙي تسم جا هجن سومڪمل ۽ آخري دين 
سمجهڻ جولاثق ٿي سگهي ٿو.“ 


يآ .019 
ۇاجيحن 2لدو هي مون ن تصيمر ا8 


اسلام جا اصول بالڪل غلط آمن 

(جي اي سيد جي خيال مطابق اسلام مسلم قوميت ۽ مذهب جي 
نالي ۾ ماڻهن کي گمراهھہ ڪيو ٿو وڃي) هو صاحب لکي ٿو ت: ”هتي 
اسان وٽ عوام کي مذهب جي نالي بر ظاهر ظهور گمراهھ ڪيو پيو وجي 
۽ موقعي ب موقعي هر وتت پوريءَ منافقيءَ جي حد تائين مذهبي طريق 
حڪومت جو راڳ الاپيو پيو وڃي. انهن جي بنياد ۾ محض ڏيکاءَ جي 
ڳالهين ملڪي مسئلن کي منجهائي ڇڏيو آهي ۽ حالتون نازڪ 
ڪڙي؛ تي اچي بيٺيون آهن“. 

(جيتن ڏنو آهي مون ص نمبر 93) 


حڪمران طبقي جي طر فداو گروه جي اسلامي تشريھ جا 
مکي اصول هي آهن 
(1) هنن اسلام کي دنيا جو آخري ۽ مڪمل ۽ عالمگير دين 
تسليمر ڪيوڻي, جنهن جي راثح ٿيڻ بمد اڳوڻا سڀڪي مذهب منسوخ ۾ 
خارج ٿي ويل سمجهياتٿون ٿي. 
)2( انهن دين کي انسان ذات سڀتي مشڪلاتن جو حل ڄاڻي 
ماڻهن جي فلاح ۾ بهبودي لاءِ فلسفو حيات جو حامل ڄاڻي ٿو 
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(3) انهن مذهب جي سموري تعليم جو منبع قرآن ش٬4۔‏ کي 
سمجهيو آهي. جنهن کي پيغمبر محمد عَټة جي ذريمي خدا جو نازل ٿيل 
ڪلام تسليہ ڪياٿون ٿي ۽ ان ۾ رهر زمائي, هر حالت ۽ هر ضرورت جو 
حل سمايل ڄاتاٿون ٿي جنهن ۾ ت تبديلي آٿي هئي ن اچي سگهندي 

(4) انهن دين جي معتقدن کي وحدت خيال ۾ عمل ڪري دنيا جي 
چونڊيل ۽ مثالي قومہ شمار ٿي ڪي.و جن کي انسان ذات جي رهبري ۾ 
اڳواڻي ڪري ان کي راه راست تي آڻڻو هو. جيڪڏهن تمصب ڇڏي 
انهي سموري مسئلي تي متصفانہ غور ڪبو تہ معلوم ٿيندو ت۔ہ ند صرف 
پاڪستان ۾ مشڪلاتن جو بنيادي ڪارڻ اسلام جي ملا واري تشريح 
ڏسڻ ۾ ايندي بلڪ دنيا جي اڪثر مسلمائن جي خست حالي ۽ تدزل 
جو مكي ڪارڻ اسلام جي اها تشريح معلوم ٿيندي“ 

ڏجيئن ڏٺر آهي مون ص تمبر 94.. 95. 97) 


مذهب اسلام جو تصور کي غلط آصي 
جي آيمہ سيد لکيو آهي ت: ”موجوده عالمگير مذهب جهاڙوڪ 1._ 
هندوڌرم 2 ٻڌ ڌرم 3 مسيحيت 4 اسلام گذريل چئن هزار ورهين 
کان پوءِ جي پيدائش آهن ۽ انهن وسيلي انسان ذات جي ابتداٿي تاريخ 
”رسم ورواج“ مذهبي عقيدن وغيره تي سواءِ من ڏند ڪٿائٿي ڳالهين 
جي زياده روشني نہ پئجي سگهي آهي كانتن تا تاريڂي معلومات 
ميسر ٿي سگهي آهي اها گهڻي قدر سائنسي تجربي, جديد تاريخي 

معلومات ۾ نلسفي جي بنيادتي غلط ثابت ٿيندي وڃي.“ 


اسلام آخري مذصب ناهي 
جي اي سيد لکيو آهي ت: ”ان جي اها معتيٰ هرگز نٿي ٿي سگهي 
جيتن ملا چون ٿا ت اسلام جي اچڄڻ ڪري ٻيا مذهب ۾ انهن جا ڪتاب 
سڀ منسوخ ٿي ويا ۽ اسلام جدا. برتر, مڪمل ۽ آخري مذهب ٿي ويو 
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جي ايئن هجي ها ت سڀٽي پيغمبرن ۽ ان جي ڪتابن ۾ بنا فرق جي 
ايمان آڻڻ جي هدايت ئي ڪان ڪئي وڃي ها. حڪمران طبقي جي 
طرفدار گروه جي اسلامي تشريح مطابق سندن ٻيومکي۔ عقيدو هي ب 
آهي تہ اسلام انسان ذات جي جملي مشڪلاتن جو حل ۾ مڪمل 
فلسفوحيات آهي انهي مسغلي تي روشني وجهڻ لاءِ ضروري آهي ت 
هيٺين ٻن سوالن جا جواب ڏجن. 

(الف) انسان ذات جا ڪهڙا مشڪل مسئلا اسلام جي ذريعي حل 
يا 

(ب) اسلام ڪهڙو مڪمل فلسفو حيات ڏسي ٿو؟ 

اڪ له چت 012332( 


اسلام ۾ صر قسم جون برايون موجود آهن 

جي ايمہ سيد کي شايد ازلي اکين تي پردي پوڂ ڪري اسلام ۾ 
صرف برايون نظر اچن ٿيون ۽۾ کيس خوبيون نظر نڻيون اچن, جيئن 
چمڙي کي روشنيءَ ۾ ڪجه ب نظر ن ايندو آهي, اهڙي طرح جي ايم 
سيد کي اسلام جي روشني ۾ ڪجه ب نظر نڻواچي ۽ اسلام جي خوبين 
تي سندس نظر نڻي پوي جهڙي طرح عليٰ الاعلان لکي ٿو ت: ”جيتري 
قدر مون غور ڪيو آهي. ملا جي تشريح وارو اسلام هيٺين ڳالهين جو 
ڪارڻ بنجي ٿو يعني هينين براين جو سبب بئجي ٿو (نعوڈ باللما“. 

(1) فسطائيت جو رجحان پيد اڪري جمهوريت کي ٽوڙڻ جو 
خافين سي تو 

(2) انسان ذات اندر مذهبي تعصب پيدا ڪري نفرت ۽ نفاق 
پيدا ڪري ٿو 

(3) فوق المقل ڳالهين جي بنياد تي هر عقلي ۽ سائنسي کوجنا 
جي راه ۾ررڪاوٽ جو باعث بنجي ٿو 

(4) تشدد ۽ جهاد جي تلقين ڪري بدامٽيءَ جو ڪارڻ ٿئي ٿو 


.رڈ 


(5) شخصي ملڪيت جو ٻچاءُ ڪري غربت ۽ مسڪ ئي بر 
ڪرڻ جي آڏواچي ٿو 

(6) وحشيان دور جي مروج قانونن جي تائيد ڪري ٿو 

(7) قومن جي برتري ۽ ليڊرشپ جي هڪ هٽيءَ جي فسطائي 
اصول جو حامي آهي. 

(8) قرآن جي صريح حڪم تہ نجات صرف خدا ۾ اعٿبار رك 
انسان ذات جي روشن مستبقل ۾ ويساه آڻڻ ۾ چڱن عملن واري کي 
حاصل ٿيندي جنهن ۾ مذهب جو فرق نت هوندو هيءَ نجات کي 
مذهبن جي موجوده مصنوعي ورهاست موجب مسلمائن تائين محدود 
رکي انهن ماڻهن کي جي محض نالي ۾ مسلمان آهن, جدا برگڙيده 
قوم سڎي ٿو 

(9) ذات الاهيءَ جي وقت بوت رهبري کان منڪر ٿي دين فطرت 
(تانون ارتقاء) جي خلاف فلسفہ حيات کي 13 . 
ڏسيل جن تاڻين مد ودا رکځ ڪاهي ٿو (يعتي جي ايہ سيد جي چوڻ 
مطابق 13 سو وره کان نئبي 0 جيڪو دين آندو سو زندگيءَ جي 
مختلف مسكلن کي حل ڪري نٿو سگهي.) 

اي ير 123-124 


مذهبي ڪتاب صبح جي اخبار وانگو آهن 
قوہ پرسخن جي رهنما جي ايہ سيد برنارڊشا جي حوالي سان 
سنڌي قومہ کي هن طرح تلقين ڪئي اهي تہ: ”هن زماني جي مشهور 
پييش ڪي آهي: 
جون ڳالهيون اخذ ڪري پوءِ کين ڪاغذ جي ٽوڪري ۾ رکي ڇڏڎڻ 
گهرجي.“(جيڪن ڏٺو آهي مون ص نمبر 143) 


23 
جي ايم سيد جا سياسي عقيد 


قوم پرست ٽولي جي متمدد تحريرن مان هيءَ ڳالھ صاف ظاهر ٿي 
چڪي آهي ت پاڪستان ٺهڻ کان پوءِ سنڌ ۾ نظريہ پاڪستان جو سڀئي 
کان وڏو مخالف ۾ قومپرست ٽولي جو رهٽما, سنڌد جو مشهور سياستدان 
جي ايم سيد آهي. هو نہ نظريہ پاڪستان جي اصول جو تائل آهي نہ 
”هندو ۽ مسلمان ٻ الڳ تومون آهن“ ۽ ت هو بانئي پاڪستان قائداعظم 
محمد علي جنا= عټهةہ جي عظيم شخصيت ۽ بي نظير رهنماتي ۾ نظريہ 
پاڪستان جي لاءِ ان جي جدوجهد جو اعتراف ڪري ٿو 

جي ايم سيد لکي ٿو ت: 

آآ مان مولائا محمد علي, حڪير اجمل خان 
ڊاڪٽر انصاريءَ جهڌا اگوابز گذر ڪري وڃن ٿا. سرڪار پرست ليڊر 
بدٽام ٿي وڃ: ٿا. مولانا ابوالڪلام ۾ خان عبدالففار جهڙا ليدر 


ت 


تر : . 
ڪا نيت سا -نجندالستا ڪري. باوجود قر بأانب. ۾ اخحلاآب ح, 
ار = ايڀا يي ننه ٌ با« .هه 5 = ًح 
نا .تا ۽ 
مسلمانن جي نضرن مان لهي وڃن ٿا ۾ اڳواڻي جو ڇِٽ جهولي هن 
قانتداعظم؟ بچ سرتي اآچىی ٿو ۽ڪ هيءُ هڪ ڏينهھن - جيا لم 9 وجه, 
ٰ لهاان ڪي يڏ : کلا... هي 
مذهبيي رن جي حخيار ن صڪرڻ جي باوجود, مسنمانن جر قاتداعظم ٿي 


)۽ 1 . ھهڪ. 6 < کي * بي سا 
وجي يو نا بات ڻم هه سممماسن جملوسن پر شصرڪت سا ٿا. صنائڪكريس 
جهڙي منصہر ايٿ تان, جنهن َم هزارها قومي ڪارڪن قربائيءَ جا 
بتلا شر بڪ *بيح: لتم 9 ن بنيادي اصولن ن خلاف ٻر ن قومن جي نظري جي 


قبوليت ڪر اي هن هص جي ورهائڻٰ مر ڪامياب نئي ٿو“ 


» 1 ۽ ٤‏ يلا َڌ. . 
قاتداعظم جون خاميون 


0 0” 


ٴ هه )# ““؛ 
ٴَ مي 3 ِ‫ 
بلڪ بائي ”9 جنا< خهہ جي 
آَ ٫‏ 2 ۽ َا 
سيا اير آتخد. خخر ايڪ سي تج منبيار ڪندي هب هشڪ»ءءحتد بان نو ثمت حم نگ 
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غرض ليڊر ٺهرايو آهي. جهڙي طرح لکي ٿو ت: 

(1) جتاح صاحب قومہ پرست خيالن هئڻ جي باوجود وتعي 
تقاضائن ۾ ملڪي حقنيقتن جي آڌار تي ملڪ جي سياسي مسكلن حل 
ڪر لاءِ جو طريقہ ڪار يا پاليسي اختيار ڪئي اها ملڪ ۾ مذهبي 
نفرت ۾ سڃاسي نفاق پيدا ڪرڻ جو باعث بڻي, جن جي پيدا ڪيل 
مشڪلاتن ۾ مصيبتن کان اڃا ٻكي ملڪ آزادن ٿي سگهيا آهن. 

(2) پاڪستان قائہ ٿيڻ بمد, هن جن عمدن خيالن ۾ صلح جو 
آواز ڪڍيو انهي تي پنهنجن پوٿلڳن کان عمل ڪرائي نہ سگهي. 

(3) هيءَ ساري عمر جمهوريت جو علمبردار رهي.و ملڪ جدا 
ڪرڻ بعد, هن مصطفيٰ ڪمال جي سياسي پاليسيءَ کي پسند ڪري, 
اهڙا طريقہ ڪار اختيار ڪيا, جن اڳتي هٺي جمهوري قدرن کي 
ڪمزور ڪري ڇڎيو 

:0 نجار لين پطافتور ثنيڻ ۽ بلڪ حڪومت نن دخا 
اچڻ بعد, هن جي آس پاس خوشامدڙين ۽ جي حضورين جو جم غفير 
گڎ ٿي ويو جنهن ڪري نواب اسماعيل خان, خان عبدالغفار مولوي 
فضل الحق, حسين شهيد سهروردي, شيڂ عبدامجيد سنڌي ۽ ميان 
اثتخار الدين جهڙا مخلص ۽ لائق تومي ڪارڪن هن جي ويجهو نہ 
اچي سگهيا ۾ سارو ماحول انگريزڙي حڪومت جي لاڏلن فرقہ پرست, 
تنگ نظر, خود مطلب ۽ خوشامدڙين سان ڀرجي ويو جنهن مان 30 
سالن گذرڻ جي باوجود ب. ملڪ آزاد ٿي ت سگهيو آهي. 

)5( عارضي ۽ هئگامي مشڪلاتن کي دور ڪرڻ لاءِ جي علاج 
ڪتب ائدا ويا هئا, تن کي داٿمي ۽ ديرڀا مسكلن جي حل ڪرڻ لاءِ 
ڪتب آندو پيو وڃي, جن مان انهن مسكلن جي حل ٿي سگهڻ جو 
امڪان ٿئي ڪون۔ آهي.“ 

(جديد سياست جا نورتن ص نمبر (210_ 211) 


24 
علاہ اقبال ۽ نظري پاڪستان جي مخالقت 

پاڪستان دشمتي جي سربراه ۽ قوم پرست تحريڪ جي رهنما جي 
ايمر سيد بذات خود نہ صرف نظريہ پاڪستان جي خلاف آهي بلڪ 
مصور پاڪستان علامہہ اقبال جي ان نظرثي جي باري ۾ ب تہ ”هندو ۾ 
مسلمان ٻ قومون آهن“ الزامتراشي ڪي آهي. جهڙي طرح لکي ٿو ت: 

”علاہ محمد اقبال جو مسلمانن جي حڪومت بنسبت تڅيل صرف 
مغربي پاڪستان جي مسلمہ اڪثريت وارن صوبن کي گڏي هندوستان 
جي يونين ۾ شامل ڪرڻ جو ه.و هن پاڪستان جي صورت ۾ هندوسخان 
کان جدا حڪومت بنائڻ جو خيال ڪڏهن ب ظاهر نن ڪيو هو بلڪ هو 
ان جي خلاف هو ۽ ان سلسلي پرخودان جا هيٺيان الفاظ آهن.“ 

”هندوستان جهڙي وسيع ملڪ جي غير منتظم ۾ مسڪين ماڻهن 
جو هنجي خيال موجب پاڪستان جي تجويز برٽش سرڪار هندن ۾ 
مسلمانن لاءِ هاڃيڪار ٿيندي پر سل ليگ جي صدر جي حالت ران 
سان همدردي رکڱي هئي. (يعني اقبال سل ليگ جي صدر جي 
حيثيبت ۾ پاڪستان کي مڃڻ لاءِ مجبور رهيو ورنہ سندس ذاتي رويبو 
ان جي خلاف هو.) 

”علاہ اقبال جا طرفدار هن کي جنهن طرح پاڪستان تحريڪ 
جو بانئي سڏي سچ کي پروڙين ٿا. ان مان تاريخ جي مقابلي ۾ سندن 
گمراهي ۾ بي علمي پڌري ٿيو پوي“ 

(جدد سياست جا نورتن ص نمبر 122) 
اکنڊ ڀارت جاي حمايت جي سازنتر 

اكنڊ ڀارت (هندوستان, پاڪستان سميت هڪ ڀارت) جي 
حمايت ۾ پاڪ ۽ هند جي تقسيم کي بالڪل غلط ٺهرائيندي قومہ 
پرستن جو رهنما جي ايم سيد فرماتي ٿو ت: 

”مسلم ليگ جو هي نظريو تہ پاڪستان جا تمام مسلمان هڪ 
جداگان قوم آهن, هڪ فرسود, بيڪار ۽ نقصان ده نظريو آهي.“ 
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(نوٽ: حالائڪ جي ايہ سيد 1946ع تائين مسلم ليگ ۾ شامل 
رهيو ۽ مسلم ليگ جي جداگان۔ہ قوميت جي نظريہ جو حامي هو پر جڏهن 
کيس 1946ع جي اليڪشن ۾ مسلمہ ليگ ٽڪيٽ ن ڏئي تہ هي صاحب 
مسلمر ليگ ڇڏي ڪانگريس ۾شامل ٿي ويو ۾ ڪانگريس جي ٽڪيٽ 
تي مسلم ليگ جي اميدوار جي مقابلي ۾ هاراياڻين. ان وقت کان وٺي هن 
صاحب مسلہ ليگ پاڪستان ۽ قائداعظمہ جي مڂالفت شروع ڪكي ۾ 
حملا ڪيائين) وڌيڪ هي صاحب لکي ٿو ت: 

”هندن جو سنڌ مان هليو وچڻ, هڪ اهڙو المتاڪ حادثو آهي 
جنهن جي تلاڻي ورهين تائين ن ٿي سگهندي“ 

”جيڪڏهن ملڪ ۽ قوہ کي بهتري جي ضرورت آهي ت اسان کي 
پنهنجي ذهن کي صاف ڪرڻو پوندو ۾ ملڪ جي سياست کي قوميت 
۾ سوشلزير جي سونهري اصولن مطابق بناتڻو پوند.و اسلامہ ۽ پاڪستان 
جي خطري جي هبا (افواه) هڪ قسم جو ڍونگ (مذاق) آهي پاڪ ۾ 
هند جو ورهاڱو چند سرماي۔ دارن, جاگيردارن ۽ نوابن جي ساڙش جو 
نٿيجو هو ۽ عوام کي ان ورهاگي سان ڪوب تعلق ن ه.و ”جي ايم سيد 
بحوال ماهئامہ نئي دنيا“ بمبكي 1953ع (نوٽ: حالانئڪ حقيقت ان 
ڪراچي ۾ لارڊ مائونٽ بكٽن جو ان وقت هئندوستان جو گورنر جثرل 
هو. ان ڏينهھن ڪراچي جي معزز شهرين طرفان تائداعظم ۽ لارڊ 
مائونٽ بڪٽن جي اعزاز ۾ فريئر هال (هينئر جناح باغا ۾ استقياليھ 
دعوت جو انتظام ڪيل هو. تاتداعظم تقريب ۾ پهچڻ کان پوءِ مهمانن 
جي مختلف ٽيبلن تي وڃي ساڻن هٿ ملائي رهيو ه.و جڎهن هو اخبار 
نويسن جي ٿيبل 'تي پهٽو تہ هڪ غير ملڪي اخبار نويس قاتداعظم 
کي مبارڪباد ڏيندي چيو تہ نيٺ توهان پاڪستان حاصل ڪيو, 
تاتداعظہ جواپ ڏڻو ت پاڪستان حاصل ڪرڻ ۾ منهنجو صرف 2 آنا 
حصو آهي باتي 6 آنا حصو غريب مسلمان عوام جو آهي ۾ 8 آتا 
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حصو هندن جو آهي, جيڪڏڎهن هندو مسلمانن سان رواداري َ‫ 
فراخدليءَ سان پيش اچن ها ۽ هندوستان جي مسلمانن جي حقن جي 
ضمانت ڏين ها ت پاڪستان وجود ۾ ن اچي ها.) 
بارت جي هندو ليڊون جاي تع ري 

قوہمہ پرسخن جي رهنما جي ايمہ سيد ”جديد سياست جا نورتن“ 
ڀارت جي هندو ٺيڊرن جي ت خوب دل کولي تعريف ڪئي آهي ۽ انهن 
جي سياسي نظرين جي پرزور تائيد ڪئي آهي. ليڪن باني 
پاڪستان تائداعظم محمد علي جناح ۾ مصور پاڪستان علامہ اقبال 
َ 0 2-97 

مماتما گانڌي 
اتحاد جو حامي. اڇوتن جو همدرد اعليٰ اخلاق جو صاحب, سادگيءَ جو 
پخلي صاحب دل ۽ عالي دماغ بزرگ هو.“ 
(جديد سياست جا نورتن ص نمبر 25) 

”دنيا جي مك پيغمبرن جا ب سندن حياتيءَ جي عرصي ۾ ايجرا 
سرويچ پوئلگ ن ٿيا. جيترا هن ضعيف البدن, ساڌو صفت, سياسي 
رهئثما جا ٿيا.“ 

(جديد سياست جا نورتن ص نمبر 26) 

”هي نہ صرف جنگ آزاديءَ جو سپ سالار هو پر سياسي مفڪر, 
مدير ۾ حڪيم القوم ه.و عوامہ جي نبض تي سندس هٿ هوندو ه.و 
سندس زندگيءَ جا هيٺيان چار مقصد هڪا, جن لاءِ هن ڪمر ڪيو: 

(1) هندوسخان جي جملي رهاڪن کي بنا تفاوت مذهب, نسل, 
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زبان ۽ ايراضي جي هڪ واحد قوم بنائڻ لاءِ جدوجهد ڪرڻ. 

(2) هندوستان کي ٻارهئين سامراجي تسلط کان آزاد ڪرائي 
خود مختيار بناٿط. 

(3) هندوستان کي ايشيائي ۽ آفريڪائي ملڪنڻ جي اتحاد ۽ 
آزدي لاءِ ذريعو بناٿڻ. 

(4) مشرقي ۽ مغربي تهذيبن جي ميلاپ ۾ امن عالم لاءِ آزاد 
هندوستان کي وسيلو ڪري ڪر اڻڻ. 

پهرين مقصد جي حصول ۾ هو هينين ڳالهين ڪري ڪامياب 
هو جن جي واڳ چند خود مطلب مٿانهين طبقي جي ماڻهن ۽ سندن 
اھ ڪارپنڊتن ۾ ملن جي هٿ ۾ هئي. 

(2) ملن ۾ پنڊتن طرفان مذهب جون غلط تشريحون. 

(3) انگريزن جي سامراجي پاليسي. 

ٻئي مقصد ۾ هو ڪامياب ٿيو. يڪن مٿي ذڪر ڪيل سببن 
ڪري اها آزادي هندوستان کي ورهائي ٻن حصن ۾ ڪرڻ سان ملي.“ 

(جديد سياست جا نورتن ص نمبر 45) 


پنڊت جواهو لال نعرو 

”هي ڪلچرلي مسلمان هو سوشلي يورپي هو جذباتي ڀارتي 
هندو هو مذهب ۾ سڃاسي طرح لاعوفي (لادين) هو. سڇو دوست, اهل 
دل ۾ صاحٻ دماغ هو تهذيب ۽ شرافت جو مجسمو ه.و جي آسمان ۾ 
اڏامڻ عيوض زمين ڏي ب توجھ ڪري ها ت هن دور جو واحد لاڻاني 
ليڊر شمار ٿئي ها. تنهن هوندي ب هي دنيا جي ثمبر اول ليدرن ۾ ڳڅجڻڂ 
جو حقدار آهي.“ 

(جديد سياست جا نورتن ص نمبر 45) 
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ولب ڀاٿي پٽيل 

ڪانگريس ۾ آزادي جا روح روان مهاتما گانڌي پنڊت جواهر 
لعل نهرو مولانا ابوالڪلا آزاد ۽ خان عبدالغفار جهڙا آئيڊيلسٽ 
ليڊر هئا, ليڪن انهن کي جلد نزديڪ آڻڻ جو سهرو پٽيل تي هو 
جي ورهاڱي کي قبول ڪري, ان کي ترت عمل ۾ آندو. هن جي دوربين 
اکين ڏسي ورثو هو ت هندو مسلم اختلاف ناسور جي صورت وٺي ويا 
هن ڏٺو ت باوجود ڪيٽرن ڪوششن جي فرقيوار سوال مختلف 
سببن ڪري حل ن ٿي سگهيو هو انگريز ورهاڱي جو سوال قبول 
ڪري چڪا هڪا. مسلمانن جي اڪثريت انهي تي مصر هئي, انهي 
ڪري جڏذبات يا اصولن جي خيال کان ان کي نہ تبولڻ مان آزاديءَ جي 
راھہ پر رنڊڪ ۾ دير پوڻ جو امڪان هو. ان مان هندو مسلمر اختلاف 
وڌڻا هئا, گهٽڄڻا ڪون هئا. هن اهو چڱو ڪم ڪيو يا غلط ان جو 
فيصلو اڳتي هلي تاريخ کي ڏيڻو آهي. ليڪن هن کان انڪار ڪري 
نڻو سگهجي ت هن جو ڪي.و سو خلوص دل سان ملڪ جو نائدو 

سمجهي ڪياٿين.“ 

(جديد سياست جا نورتن ص نمبر 67۔_ 86) 


يوم محمد بن قاسم جي صدارت کان انڪار 

0 6ع ۾ر روزنامہ مهراڻ حيدرآباد مر مظهرالدين چارڻڂ جو 
تفصيلي مراسلو شايع ٿيو آهي جنهن ان لکيو آهي ت: 

مان سنڌ جي مشهور سياستدان جي اي سيد وٽ ان جي ڳوٺ 
سن ضلع دادو سنڌ ويس ۾ کيس استدعا ڪيم ت اسين دادو ۾ فاتح 
سنڌ غاڙي محمد ٻن قاسہ جي ورسي ملهائي رهيا آهيون براه نوازش 
توهين ان جي صدارت فرمايو ان تي جي ايہ سيد جو منهن غصي ۾ 
ڳاڙھو ٿي ويو ۽ گهڻي تلخ انداز مر صدارت ڪرڻ کان انڪار ڪندي 
هيءَ چيو ت ”اهڙي غاصب, لٽيري ۽ بدمعاش جي ورسي جنهن سند کي 
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تباهھ ۾ برباد ڪيو هو آخر ڇو ملهائٿي پٿئي وڃي؟“ 
(ڪتاب ”جي ايمر سيد پنهنجي تحريرن جي اٿيٺئي ۾ ٴ تاليف 
رشيد احمدلاشاري تان ورتل) 


سنڌ جي علماء ڪرام ڏانمن هڪ خط 

ار ان نڪا 

گذارش اها آهي تہ اسان جي سونهاري سنڌ مر اٽڪل 25_20 
سالن کان وٺي هڪ تحريڪ هلي رهي آهي جنهن جو باني سن شهر جو 
هڪ باشندو آهي. هن پنهنجي تحريڪ جي شروعات ۾ اهو اعلان 
ڪيو هو تہ سنڌ جي ماڻهن کي پنهنجن جائز حقن ڏيارڻ لاءِ اها تنظيم 
قائمر ڪي اٿ ۽ اها اسلام ۾ مذهب سان ڪڏهن ب۔ متصادم ن ٿيندي 
پر اڳتي هلي هن اههڙي قسمر جا ڪتاب تيار ڪيا جن ۾ اسلام شعاكر 
اسلام خدا, خدا جي رسول ۽ اسلامي اڪابرن جي دل کولي مڂالفت 

نع انهن ينيج توهيڻ ۽ بين اذيي يڻ ڪكي.هڻ توجوانن کيٰ 
اها ڳالھ باور ڪرائڻ جي ڪوشش ڪئي ت سنڌين جا حق اسلام جي 
آزٴ ۾ کسچي رهيا آهن. ۾اتوهان جپستاڻين اسٹلار تي تائر. رهندق 
تيستائين توهان کي پنهنجا حق پلئ پكجي ن سگهندا, ٻين لفظن ۾ هن 
پنهنجي تحريڪ جو بنياد اسلام دشمني ۽ مذهبي تذليل و توهين تي 
رکي.و مسلمان اڪابرين جي دل کولي ڪردارڪشي ڪياٿين ۽ انهن 
کي لٽيرو ڦورو ظال ۾ سفاڪ ڪري پش ڪيائين. ان کان علاوه هن 
نوجوانن جي دلين ۾ هندو مذهب, هندو تهذيب ۽ مشهور هندو ليڊرن 
سان محبت ڪرڻ جي ڀرپور ڪوشش پڻ ڪئي. نتيجو اهو نڪٽو تہ 
هر اهو نوجوان جنهن هن شڂص جا سمورا ڪتاب پڙهيا ۽ ساڻس 
عقيدت ب رکي ت سندس دل پراسلام ۾ مسلم اڪابرين جي تر جيٽري بہ 
وقمت نظر ن ايندي ۽ هن جو دل ۽ دماغ هندو مذهب ۽ هندواڳواڻن جي 
محيت سان سرشار نظر ايند.و 

هن تحريڪ جا ڪيترائي ڪارڪن, خدا پاڪر قرآن مجيد 
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رسول ڪريم عٿيٌّ, خلفاءِ راشدين رض, مسلمان فاتحين خصوصاً 
محمد بن قاسمہ ۽ سلطان محمود غزنوي ۽ مسلمانن حڪمرانن 
خصمصا اورنگزيب عالمگير کان بيحد متئفر نظر ايندا. انهن توجوانن 
جي دلين ۾ هندو تهذيب ۽ هندو ليڊرن جهڙوڪ: گاندي نهرو ۽ اندرا 
گانڌي وغيره سان بيحد انس ۽ پيار ڏسڻ ۾ ايندو اسان کي پڪي طرح 
معلومہ ٿيو آهي تہ مذڪوره بالاتحريڪ جي ڪيترن ئي ڪارڪنن 
پنهنجي اولاد جا نالا راجا ڏاهر, هيمون ڪالاڻي ۽ اندرا گاندي وغيره 
رکڻ شروع ڪيا آهن. 

ظلہ جي حد اها آهي جو تازو هن تحريڪ جي هڪ پوئلڳ 
مه تن صدات نال ”ند بجي بدرر !هان ؟ ج آخري صخجي تي 
مجوزه سنڌ وديش جو قومي ترانو ڏنو آهي جنهن ۾ سنڌ جي سرزمين 
کي معبود بڻائي ان جي پوڄا جي ترغيب ڏني اٿائين. سندس تراني جي 

سنڌو ديش جي ڌرتي! 

توتي پنهنجو سيس نمايان, 

مُٽي ماٿي لايان. 

توهان پاڻ اندازو لڳايو ت مسلمان جنهن جو سيس يعني مٿو خدا 
له آڏو جهڪندو هو اهو هاڻي سنڌ جي ڌرتي آڏو 
جهھڪي رهيو آهي. افسوس! صد افسوسا! 

مون کي نهايت ارمان سان ان ڳالهھ جو اظهار ڪرڻو ٿو پوي ت 
جڏهن اسلام ۽ اسلامي اصولن جي ايڎي وڏي توهين ۽ انحرافي ٿي رهي 
آهي ت پوءِ سنڌ جا عالم سڳورا ۽ گادي نشين ڇو خاموش آهن؟ مان 
کانئن اهو سوال پڇان ٿو ت توهان ان تحريڪ جي نقصانن کان سنڌ 
جي مسلمانن خصوصاً نوجوانن کي آگاه ڇو ن ڪيو آهي؟ توهان 
پنهنجي تقرير ۾ تحرير رستي ان اسلام دشمن تحريڪ جي مخالفت 
ڇو ن ڪئي آهي)؟ مان توهان کي النه پاڪ جي عظمت ۽ ڪب ڪب رياٿيءَ جو 
واسطو ڏيئي نماڻو ري هي ها ان :هي ناخ 
۾ خاموشي کي ٽوڙي ڪري اٿي کڙا ٿيو ۾ هن عظيم فتني جي سيلاب 


وحده لال بڪ 
ريه 
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جيڪا اسلام ۽ اسلامي اتحاد کي ٽڪرا ٽڪرا ڪرڻ لاءِ ڏينهن رات 
پرزور اپيل ڪريان ٿو تہ خدا جي واسطي ان معاملي کي نظرانداز نہ 
ڪريو بلڪ پوري ڪوشش ۾ اسخقامت سان ان فندہ ارتداد کي مرد 
مجاهد بڻجي منهن ڏيو خدا توهان جو حامي ۽ ناصر ٿيندو 

وما علينا الي البلاغ 
اسلامر جو هڪ ادنيل څأدمي......... 
(هفتيوار ”وينجهار“30 نومبر۔-6 ڊسمبر 87ع 
حيدرآباد تان ورٿل) 


ضيد رآباد ۾ ڪتابن ټي أًييجنسي 


طرفان ٻين ڪتابن شايع ڪراتڻ جو پڻ پروگرام آهي.اتر سنڌ جي 
هن نسيٿا ننڍي شھر ۾ رهندي سڄي سنڌ جي مختلف شھرن جي 
بڪ اسٽالن تاين پنھڻجاڇپيل ڪتاب پهچاتڻ اسان جي لاءِ تقريبًا 
ناممڪن آهي. سواسان چاهيون ٿا ت سنڌ جي هن مرڪزي شھر 
حيدرآباد ۾ ڪااهڙي ڪتابن جي ايجنسي هجي جيڪااسان کان 
مناسپ ڪميشن تي ڪتاب وٺي سڄي سنڌ ۾ ڪتاب سڀلاءِ ڪري 
ت بھتر جيڪڏهن ڪوادارو اسان سان ان سلسلي ۾ تعاوڻ ڪرڻ 
چاهي تن هيٺ ڄاڻايل اکڊريس تي رابطو ڪري. 


ڀٽي محلو. صدر روڊ شڪارپور 
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جي أيم سيد کي خطاب 
(الف) 
مصطفي ڏي تنهنجي نيت, مصطفيٰ لئي عار آهہ, 
تو جيهي اولاد کان مرسل سچو بيزار آهہ 
پر ڇڏي پيغمبر جي تون لڙهہ لڳين لينن سندي, 
مارڪس, اينجلز ۾ هيگل سان توکي پيار آه 
مير مرسل ساڻ نسبت توکي ڇو درڪار آه 


مي 


پاڻ کي سيد سڌائي خلق کي کارين ٿو ڇو 
سيدي سونهين ٿي ان کي جنهن جو قرآن يار آه. 
وير قرآن ساڻ تنهنجو ملڪ ۾ مشهور ٿي 
دين حق, قراآن وسثت سڀ تي تنهنجو وار آهھہ 
اشمخي ااصااي. اي اي ترهي؛ آضي شج و. تان 
دين حق جي دشمٹئي ۾ تنهنجو سڀ پرچار آهہ 
گودڙي گيڙو ۾ لڪندو ڪفر ۽ الحاد ڪيئن, 
رنگ ۽ هي ڍنگ تنهنجو خلق وٽ نروار آهہ 
سنڌ ۽۾ سنڌي جو نعروي آھ داڻو دام جق 
ان جي هيٺان تو وڇايو ڪفر جو هڪ چار آھہ 
شل سلامت سنڌ ۽ سنڌدي رهن اسلام ساڻ, 
هن دعا ۾ مون سان شامل سنڌ جو هر ٻار آھہ. 
تيرهن صدين کان آهي سنڌ گهر اسلام جق 
روز اول کان هي مرسل مير جي حُبدار آهہ 
مير مرسل جا متثارا ساهھہ آهن ستڌ چق 
۾ مديتو سنڌ وارن جي اکين جو ٿار آھہ 
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سنڌ ۾ سائين ٿو سڎڏجين تون مهابي مصطفيٰ, 
دين جو دشمن رهي تون مان ماڻيندين ڪٿان, 
آدمي, ابليس ڪنهن مان تو کي لڳو آسيب هي, 
ورنہ سيد جو ٻڇچو اسلامر جو آدار آه 
جنهن کي اسلامہ ۾ عرب تي ڄائي ڄم کان خار آهہ. 
تون پري پنهنجن کان ٿي وٿين, ويا پراوا تو کڻي., 
سا ٻگهڙ کائين ٻڪري جيڪا ڌڻ کان ڌار آه. 
هو وڏا تنهنجا سڳورا, دين وارا يا ڪر, 
ماكٽن پنهتڄچن جي پر کان ت وکي ڇو انڪار آاھہ 
موٽت موڙهل يار منهنجا, دين ڏي ايمان ڏي, َ 
نحظر موٽڻ لي نّ تنهنجيو مصطف مهندار أآشه. 
موٽ, مرسل مير توکي ٿو مديني ڏي سڎي, 
موٽ مرسل ڄام جي قدمن تي رک پنهنجو مٿ 


سيد الڪونين سڀنٽي سيدن سردار آه. 
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(ب) 
لڳي توکي اي سيد سَن جا ٺاهوڪي نتظر ڪائي. 
عمل جي آ سزا توکي ڇڏڎي تو راه ريائي. 
وساري اق اٿين. قائق ٿه شج اڄ طرييت 
بحيشيت مسلمان تون ڪئي گُم راه رحماني 
مگر ”جيئن مون ڏٺو“ تنهنجو ڪتاب ناهي ڪو ڊرامو آ 
سڀئي ڪردار ڪوڙا ۽ پلاٽ ان جو آ شيطاني 


ڪري انڪار انهن جو ڪٿي تو ڪار ڪفرائي. 
ٿو سمجهين عقل ڪُل خود کي اها تنهنجي آ نادائي. 
اُڏايو تو مذاق آهي خدا جي دين جو ناحق, 
نمان روزيىق زڪوات ۽ حج چوين ٿو لعغو لايعتي. 
شريعت مصطفيٰ جي آ ن آهي دين فلا جو 
لِکت تنهنجي مان ظاهر آ ڪيا تون دين دشمن خوش, 
يهودي خوش, نصارا خوش ۾ هندو خوش, آ حيراني. 
ڪيو جو پيش تو آ نظريو وحدت غلط آهي, 
ڪرين جي طُفر ايمان هڪ ڪجا ماند مسلماني. 


اي حافظ هن ڪيا گمراهھہ ڪيئي نوجوان سندي, 
اٻوجهن کي ونابو هن غلط رسٽو آّ زنداني۔ 
(حافظ سنڌي) 
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* 


صميمو 


گهڻن ماڻهن کي هيءَ ڳالھ سمجه ۾ نٿي اچي ت مسٽر جي.ايم 
...00000 آهي؟ پاڪستان 
ٺه کان اڳ سنڌ جي هندن ۾ مسلمانن کي ويڙهاڻ ٿڻڂ ۾ نمايان ڪردار 
ادا ڪيائين. پنهنجي جوانيءَ واري سياسي زندگيءَ ۾ الله بخش وزارت 
جي ڊاهڻ لاءِ 1939ع ۾ مئزل گاهہ جي واقعي تي هئدن ۽ مسلمانن جي 
وچ ۾ فرقيوارانہ جذبات ڀڙڪايائين. پاڻ لکت ۾ تلم ڪيو اڻس ۾ 
زبائي طرح ب اقرار ڪيو اٿس تہ اسان هي فساد مذهبي آڙ وٺي محضص 
الله بخش وزارت جي ڪيرائڻ لاءِ ڪرايو هو سندس هي سياسي 
مقضند ك بعد ڀرپورو تين پر اندازر لڳاڀ وڻان فساڌ , ڪرو اڻي ۾ 
تال نلان ٿو نس ڃي ٳ ير يڊ يٽو پزالزشتائي: پيز لي نناد 
شاه راشدي فساد جي اسياب معلوم ڪرڻ واري ٽربيونل اڳيان 
مسلمانن پاران پيش ٿيو ه.و پنهنجي ڪتاب ”اُهي ڏينهن اُهي شينهن“ 
۾ مٿئين فساد ۾ ٿيل نقصان جو تفصيل ٻڌائيندي لکي ٿو ت: ”مسلم 
ليگ فيصلو ڪيو سيتاگره ج وو ڪجه ڏينهن جي هل چل بمد شروع 
ٿي سيتاگرهہ سيتا گرهن وڃي ورتو قبضو مسجد جو. هزار کن پيا 
جيل ۾. جيل کان آزاد ٿي وڃي ويئا خود مسجد سڳوريءَ ۾ الله بخش 
گورنمنٽ ڪيو ٻيو حڪم ت بيقاعدي ورتل تبضو ڇڏايو وڃي. زوريءَ 
اٺي گكس, ڪن جا وهيا رت پوءِ تہ شروع ٿيا هندو مسلم فسا, ڪشت 
۾ رن ساڙ بان اوقدغ ۽ ان وجڪڪارا: وين مالهن: ڳوٺ, شه ٬خ‏ 
پسگرداتي اندر ويا قتلام ٿي. لکن ۾ ڪروڙن جون جائدادون ٿي ويون 
باهن وگهي پسہم. هزارين مسلمانن کي ڇڪي وڌاتون جيلن ۾.“ 
ادا 
هي آهي مسٽر جي. اي سيد واري فرقيواران سياست جو ڪرشمو 


246 

۾ هينثر سنڌي باشندن ۾ قاسم أزمر ۽ ڏاهر ازم جي بنياد تي فساد جو 
ٻج پوکيائين. سندس ڪتاب پڙهي گهر گهر مناظرا ٿيندا. ڪو چوندو 
ت ابن قاسم ناحق تي هكو ۽ ان جا ڀرجهلاتو يزيدي آهن. ڏاهر حق تي 
هو ۾ ان جا مڃيندڙ حسيني آهن. ڪي وري چوندا ت مرحبا اين قسم! 
تو سننڌ نتح ڪئي. اسان مسلمان ٿياسون ۾ حسين جي نائي جي دين 
کان آگاه ٿياسون. اڳي ٽيٽيھ ڪروڙ بتن کي سجدو ٿي ڪيوسين ۾ 
هينئر هڪڙي الله جي آڏو نوڙئون ٿا. اڳي گيتا کي پڙهندا هڪاسون ۽ 
هينثر اي ابن قاسم! تنهنجي اچڻ کان پوءِ قرآن شريف کان متمارف 
ٿياسون, جو حسين جي نائي تي لٿو ه.و اي ابن قاسم! جي تون سند ۾ رن 
اچين ها ت اسان اسلام ئبي ۾ سنئدس اآل, صحابہ ۽ صلحاءِ امت جي 
نالن کان ب آشنا نہ هجون ها. مطلب ت ”ٻرو هو ڀنڀور جو آرياڻيءَ 
اُجاريو“ خدارا انصاف ڪريو ت ان قسم جي گفتگو سنڌ اندرٿيندي يا 
ن؟ ۽ ان جو نتيجو ڇا نڪرندو؟ صاف ظاهر آهي مذهبي لڙاٿي. ٻڌايو 
ت ان پراسان سندين کي فائدو پوندو يا نقصان؟ 

حقيقت هيءَ آهي ت عرب سڳورن جي تمصب ۾ شاهہ صاحب 
سنڌ اندر هڪ نئين ڏاهري فرقي ۽ گروه جو بنياد وڌو ان جا نهايت 
ٿي خطرناڪ نتيجا نڪري سگهن ٿا. خدا پناه ڏيا تاريخ جي 
مطالعي مان معلوم ٿئي ٿو تہ ڪنهن ب مذهب يا ملڪ پر هڪ نئين 
فرقي جي پيدا ٿْيڂ تي شديد رد عمل ظاهر ٿيندو آهي. مسلمانن جي 
تاريخ ۾ معٿزل۔ نالي هڪ نين فرقي جو بنياد پيو هو. ان کي عباسي 
بادشاهن جي حمايت حاصل هئي. فطري طوران جو رد عمل ظاهر ٿيو 

امام ابن خلدون هن نکين فرقي معٿزل۔ جي عقائد ۽ مسلمانن ران 
جي رد عمل جي ظهور تي پنهنجي مقدمہ ۾ لکي ٿو: ”وري هي زهريلو 
خيال هنن ۱مہعزلن) ٿڦهلايو تہ تران مخلوق آهي. حالانڪ تمام اسلاف 
ان جي خلاف آهي. هن بدعت ت مسلمانن جي اندر وڏو ممڻ مچاي.و 
ڪن خليفن ب هن جو پاسو ورتو ۽ عام مخلوق کي بہ پنهنجو طرفدار 
بڻائڻ ٿي چاهيائون. نتيجي طور اڳين امامن هن خطرناڪ بدعت جو 
سينو تاڻي مقابلو ڪي.وو وڏي خونريزي ٿي ۽ ڪيترن ٿي مسلمانن جون 
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7 ټُ 11 
جائيون قربان ٿي ويون. 


اوهان مٿي علامہ ابن خلدون جي زباني پڙهيو ت هڪ نکين گروهھ 
۾ فرقي جي پيدا ٿيڻ تي ڪهڙا نہ خطرناڪ نتيجا نڪرن ٿا. ڇا مسٽر 
جي.آيہ سيد جو هي نئون ڏاهري فرقو ۾ گروهہ تاريخ جي فيصلي کان 
مستشنيٰ رهندو؟ يورپ جي تاريخ ۾ ٻ هڪ نئين گروه ۽ فرقي پيدا 
ٿيڻ تي بي شمار خونريزي ۽ نقصان جي ٿابتي ملي ٿي. اهو آهي 
پروٽسٽنٽ فرقى جنهن جو بنياد 1517ع ۾ جرمتي جي هڪ شخص 
مارٽن ليوٿر (1-10161 1/18]111۱) وڌو ه.و ليوٿر وٽنبرگ يونيورسٽيءَ ۾ 
ذلسفي جو پروفيسر هو. ات ي هن ٽيٽزل ((ت61) نالي هڪ شخص کي 
پوپن جي طرفان پروانا وڪڻندي ڏٺ.و ٽيٽزل روم ۾ سينٽ پيٽر چرچ 
(01۱؟1۱-)) جي تعمير لاءِ پئسا پيو گڎ ڪري ليوٹر هيءَ حرڪت ڏسي 
(10011[8611065) يعتي پادرين جي هن خاص حقن خلاص اعختراض 
...“9-9 
بنيأد پيو. ان کي ورپ جي ‏ تاريخ پر اصلاحي (1610]111811011]) واري 
تحريڪ ٻ چوندا آهن. ليوٿر پاڻ بادشاهن ۽ وڏيرن جو ايجنٽ هو, 
جيئن سندس هڪ پمفليٽ مان ظاهر آحي, جيڪو هن 1525ع ۾ 
لکيو ه.و ان سال هارين ۾ ڪڙمين ليوثر جي تعليہ کان متاثر ٿي 
بيگاري ۽ غلامي جي ختمر ڪرڻ لاءِ بغاوت ڪكي هئي. ليوٿر پنهنجي 
پمفليٽ ۾ هارين ۾ ڪڙمين خلاف قتل جي فتوي ڏني هئي., پر ان ۾ 
ڪو شڪ ن آهي ت هن جي نکين فرقي ۾ ڪي ماڻهو دلچسپي ولڻ لڳا. 
يورپ جي ڪن بادشاهن هن نئين فرقي جي حمابيت ڪئي تہ 
روسن ڪئٿالڪ چرچ جو ساٿ ڏنوو محمد بن قاسم ۽ ڏاهر جيان گهر 
گهر بحث مباحثا ٿيڻ لڳا. نتيجي طور يورپ ۾ (1618ع) مذهبي 
لڙايون شروع ٿيون. يورپي تاريخدان هن لڙاين کي ٽيه سا لڙاقي 
(81"؟ 8185ع ”1[11110) = جي تالي سان موسومر ڪن ٿا, چاڪاط ت 
رت ري بات ٿيڻ بمد هي مذهبي لڙايون 1618ع ۾ شروع 
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ٿيون ۽ ٽيه سال لڳاتار هلي 1648ع ۾ وڃي ختم ٿيون. انهن ٿي 
لڙائين ۾ ليوٹر جي حامي ۽ مشهور فريتچ مصلح جان ڪئلوِن 
(91911)) جي حامين ب چڱو حصو ورتو هو جنهن کي ڪئلوني چوندا 
هڪا. جرمٽيءَ رهن لڙاتيءَ جا نهايت تٿي مهلڪ اثرات پيا. 

هڪ انگريز مؤرخ ڊيويس (98«166]) پنهنجي ڪتاب 41" 
"۱6010 011116 '(1115)01 9011106 ۾ لکي ٿو ت: جرمنيءَ جي هيءَ ٽيه 
ساد لڙائي جيڪا 1618ع کان 1648ع تائين لڳي, ان ۾ شهنشاه 
فرڊيننڊ 111 101181(08٣ع-]),‏ ڪڪلون ۽ ليوٿر جي پو كلڳن جي پاڙ پٽڻ لاءِ 
پڪو پھ ڪيو ه.و ٻئي طرف سويڊن ۾ ليوثر جي مريد بادشاهھ 
ائڊالفس (401011015) پروٽسٽن جي مدد ڪئي هئي. نتيجڄي طور 
چزييشي نز ٽڪرن ير اووهائئجن ون ۽ هڪ تي ڪئنالڪن. قبط 
ڪيو ٻئي تي ڪئلوِن جا پيروڪار مسلط ٿيا ۽ ٽئين تي ليوٹر جا 
محتبع حاڪم ٿيا. مماهدي جي شرطن مطابق هر خود مختيار شهزادي 
کي ڪهڙي ب مذهب اختيار ڪرڻ جو حق مليو ۽ هن ٽيھ ساد مذهبي 
لات يءَ مر جرمئيءَ جي مڪمل .هي أ ت ٿي. تجارت ٻن۔ ٿي وئي, آبادي 
جي ائڂلاءِ ٿي, ټمليمي انازا بند ٿي ويا. هر طرف وه ائلاؤڪاراڻي 
وٿي. جا تاريخ عيسائيت جوهڪ ڪارو باب آهي. 

انگلغنڊ ۾ پڻ هن مذهبي جنگ جا خطرناڪ نتيجا نڪتا. اتي 
2ع کان 1649ع تاڻين يعتي سانده ست سال تائين خان جئگي 
رهي. لاچار ماڻهو اتان لڏي وڃي امريڪا ويئا. هيءَ گهرو لڙائي ان وڌت 
جي بادشاه کي ڦاسي ڏيڻ کان پوءِ ختم ٿي وٿي.“ -. 


ڪتاب ”ترتي پسند فڪر جو جاكزو“ مصنف قربان علي بگٽي. 
ص 90_88 تان ورتل 
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ان تي فڂر ه.و کيس هندن ۽ عيسائين ۾ تہ خوبيون نظر آيون ٿي, پر 
(اسلام ڇا مسلمانن ۾ ڪاب خوبي نظر نٿي آٿي. 

جي ايہ سيد جي جدوجهد جو هدف اهو هو ت سنڌي ماڻهو اها 
ڳالھ سمجهن ت انهن مسلمان ٿي ڪري وڏي غلطي ڪئي آهي. سندن 
مصبتن, يرب يشانين, ڏکن ڏاکڙن ۽ غلامي جو ڪارڻ اسلام آهي. جي 
ايم سيد پنهنجي انهي مقصد ۾ هڪ حد تاڻين ڪامياب ويو جو 
ڪيئي هزار سنڌي مسلمان اسلامہ جي حقائيت جا انڪاري ٿي ويا. 
هيقر يي جي معافدي :بي نحص بهجي ويا 

جي اي سيد جو سڄو زور, ان ڳاله تي هو ت اسلام ن ت مڪمل 
دين آهي, نت اڪيلو سچو دين آهي. نہ اخري دين آهي. اسلام سان 
ڪنهن کي دلچسپي آهي ت اها ر ڳو ذاتي سطح تي هجي. اسلامہ کي 
اجتماعي معاملن ۾ نہ آڻجي.۔ جي ايم سيد, اسلامر جي اهڙي تصوير 
پيش ڪئي آهي, جيڪا مستشرتين (غير مسلمہ محققن) جي ٺاهيل 
هئي. جي اي سيد, اسلام کي سمهجهڻ لاءِ مفرب جي اسڪالرن تي 
ڀروسو ڪيوو هن اسلامہ کي مسلمان عالمن جي ذريعي سمجهڻ تي 
اعتبار ند ڪي.و بلڪ ان کي شدت سان مسٿرد ڪي.و مسلمانن 
منجهان جي ايہ سيد کي سر سيد جهڙا حديت جا منڪر پسند آيا. 
سر سيد جي مذهبي تشريح جو اثر, جي اي سيد جي تحريرن ۾ ڪٿي 
ڪٿي نظراڇي ٿو جي ايہ سيد جي وڏي خوش قسمتي اها هڪي, جوهو 
خدا, وحي. ائبياء ڪرام ۽ اسلام جي سموري تعليمات بابت ايٽريون 
ساريون (خطرناڪ ۾) سنگين ڳالهيون, سنڌد ۾ رھي ڪري, لکي ويو 
جيڪي دنيا جي ٻئي ڪنهن خطي جا مسلمان برداشت نٿا ڪري 
سگهن. سنڌ جا عالم سڳورا معلوم ناهي, ڇو سندس آهي سموريون 
ڳالهيون برداشت ڪري ويا, سندس ڪفريہ ڪلمات جو ڪو ب رد 
ڪون ڪيائون. سنڌ جي عالمن کي سند جو سور تہ محسوس ٿيق پر 
خدا ۾ اسلام بابت, جي ايم سيد جي ڪيل واهيات اعتراضن جي 
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0 چي ڏهاڪي ۾ عبداللة خسيڻ ”اداس نسليڻ“ ثالىي 
ڪتاب - 70 داري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ ٣‏ 
ناني ڪات داي پنهنجي اددر جن شڪابس ڪرڻ جي ڪر سو 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙڑهندؤ, 
کاتُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاگو آهيون. ڪتايپڻ کي ڪار تان کي ڪمپيوٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ھر برقي ڪتاب يعنيل 60018 ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي ود ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻٌڂَ جي آَسَ رکون ٿا. 
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پچَڙهندڙ ٽسل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
خُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَيَ ساوا, ڳاڙها نيرا ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پََنَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ٿي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وِڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رڀَنَ ڪا خُصوصى ء تالى لگل ڪِلَب 00ا[۱) 08[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَم ڪار سَهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهنڙي حالت پر پََنَ پاڻ ھِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولًَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ غيرتجارتي -008« 
تت رهندا. پَئن پٻاران ڪتابن کي ڊجينائيز 79 
ڪرڻ جي حَيلَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
1500 جو ٿيندو. اهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪر 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 
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پَٽن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجھّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيتَ٫‏ سِٽ, 
پُڪارَ سان تَشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروڌ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٽ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾٬‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھر پهاڙ ڇُپن ٿا؛: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيقن, اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گڀت تن ڇڻ گرريلا آهسڻ 09 


هي بيٹ اَٿي. هي بَر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ؛ 
جنهن رِڻًَ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڑھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پَئن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نصابي ڪتابن 
تاين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ه1ت:اه0« اڻڄاڻن ۽ 
نادانئن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينئن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوتٽَ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق٫‏ 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0 5ه6۾ت06 090109066 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- آياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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